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Em nome de Deus, beneficente e misericordioso!
Louvado seja Deus, Senhor dos mundos,
Beneficente e misericordioso,

Senhor do Dia do Julgamento!

ATi, somente, adoramos; de Ti, somente
esperamos socorro!

Mostra-nos o bom caminho,

O caminho desses que tens favorecido; ndo
O caminho desses que incorrem na tua
Colera, nem o dos que se perdem!

Amém.

(ALCORAO, cap. I, vers. 1-7)
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PREFACIO

@ livro de Rogério de Oliveira Ribas, ora publicado pela Eduff,
h& muito é esperado pelos estudiosos da Idade Moderna, no Brasil
e no exterior, em especial pelos dedicados a Inquisi¢ao Portuguesa.
Foi, originalmente, tese de doutorado submetida a Universidade de
Lisboa em 2005, sob a orienta¢ao do professor Anténio Dias Farinha,
catedratico de Histéria Moderna naquela prestigiosa institui¢io e
especialista na histéria das relagdes entre Marrocos e Portugal nos
séculos XV e XVI. Pois é este o tema do livro em causa com a parti-
cularidade de apoiar-se em fontes inéditas da Inquisi¢ao Portugue-
sa no século XVI.

A pesquisa foi concebida e executada ao longo dos anos 1990,
quando o autor, beneficiado por uma licenca do governo brasileiro,
transferiu-se para Lisboa, dedicando-se exclusivamente a este drduo
trabalho. Ja se v3o cerca de 15 anos que a obra veio a luz no ambito
académico. E nio seria ocioso lembrar que ela se gestou muito an-
tes, no final dos anos 1970, quando do seu ingresso como docente na
Universidade Federal Fluminense para lecionar a disciplina Histéria
Medieval do Oriente, & época integrante do curriculo de Historia.
Rogério Ribas praticamente substituiu, naqueles anos, a tinica espe-
cialista em assuntos islimicos no Departamento de Histéria, entdo
envolvida com a administra¢ao universitiria de primeiro escaldo,
professora Aidyl de Carvalho Preis, nada menos do que a fundadora
do Programa de P4s-Graduagdo em Histéria da UFF, em 1971. Aidyl
Preis e Rogério Ribas talvez tenham sido os tnicos brasileiros, ao
menos na area de Histéria, a lecionar sobre os mistérios do Isla nos
altimos 50 anos.

Nosso autor possuia, dentre nds, historiadores brasileiros, o
perfil exato para conceber e realizar a pesquisa que sustenta o pre-
sente livro, pois vinha lecionando disciplinas sobre o0 mundo mugul-
mano hd uns 20 anos quando se langou a pesquisa das fontes inqui-

sitoriais. Outros colegas da UFF eram ja doutores com teses baseadas
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nas fontes do Santo Oficio Portugués, com foco em outros delitos que
nao o judaismo secreto dos cristaos-novos. Entre eles Ronaldo Vain-
fas e Lana Lage da Gama Lima, pioneiros neste campo de estudos
renovados da Inquisi¢ao, ao lado de Laura de Mello e Souza, da USP,
e de Luiz Mott, da UFBA. Mas é certo que nenhum de nés poderia
realizar a pesquisa de Rogério Ribas, pela falta de erudigio na cultura
e na religiosidade islamicas — suas escolas, suas variagdes populares
—, conhecimento essencial para extrair as informagdes etnograficas
da documentagao.

A originalidade da pesquisa de Rogério Ribas foi logo notada
em Portugal e outros paises europeus antes mesma de concluida, a
julgar pelos convites que recebeu para expor aspectos da tese ao lon-
go dos anos 1990. Nosso autor tornou-se referéncia neste campo de
estudos antes mesmo de doutorar-se — o0 que é muito comum no meio
académico europeu. Durante muitos anos, ele se dedicou aos mou-
riscos penitenciados pela Inquisi¢ao Portuguesa no século XVI, pe-
riodo em que, & semelhanga da vizinha Espanha, esta minoria viu-se
impedida de seguir suas tradigoes religiosas e compelida a abragar o
cristianismo — na sua versao catdlica, é claro — além de ameacada de
cair nas garras do Santo Oficio caso perseverasse clandestinamente
nas suas tradigoes. Centenas de mouro-descendentes nao escaparam
da sanha inquisitorial, oito deles condenados a fogueira.

Rogério Ribas enfrentou tremendos desafios, a comegar pela
ortografia dos processos, concentrados na primeira metade do sécu-
lo XVI, devido ao que se tornou auténtico paleégrafo de documentos
quinhentistas. Sem qualquer formagdo anterior nessa area, foi gra-
¢as a uma pratica intensa de pesquisa no Arquivo Nacional da Torre
do Tombo, em Lisboa, Portugal, que se habilitou a leitura t3o difi-
cil e drdua para desenvolver seu trabalho. Se tornou eximio leitor de
suas fontes. Incansavel, paciente, persistente, conseguia desvendar
processos e outros documentos cruciais que estivessem em estado
minimamente legivel para construgdo de sua tese. Foram alguns anos
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de trabalho, face a face com os papéis do Santo Oficio, pois ainda es-
tavamos longe das enormes facilidades da digitalizacao e do acesso
rapido aos fundos inquisitoriais. Nos anos em que residiu em Lisboa,
nao houve colega que 14 chegasse que nio tivesse a ajuda e a generosi-
dade de Rogério para desbravar os arquivos inquisitoriais.

A leitura da vastissima bibliografia sobre o problema mou-
risco na Espanha também foi feita com grande empenho, visando
compreender, por comparagao, a especificidade da questio no reino
portugués. Debulhou fontes laterais, mas nio menos relevantes, a
exemplo da tratadistica anti-islamica no mundo ibérico, um géne-
ro que vinha de longe, dos tempos da Reconquista, como o Capitolo
unico ou hum soo que demostra como hos mouros vivem errados obedecendo
ao seu alcordo no qual a seyta de mafamede esta escrita, de autoria de frei
Francisco Machado - na verdade um apéndice, datado de 1542, do
optsculo Espelho de Cristdos-Novos, escrito em 1541. Submeteu, enfim,
adocumentacao inquisitorial a escrutinio rigoroso, lendo-a do ponto
de vista judicidrio, mas também histérico-antropoldgico.

E livro com tese original, ou seja, a de que boa parte da po-
pulagdo mourisca de Portugal, no século XVI, mantinha crengas e
praticas criptoislamicas, ainda que limitadas pela didspora em que
se encontravam os mouriscos, e nao obstante as influéncias que, em
maior ou menor grau, o catolicismo exercia sobre todos, batizados
que eram na Igreja.

O capitulo I, Maomé diabélico, é texto que procura inventariar,
sem pretensao exaustiva, manifestagoes da cronica e da literatura
hispanicas, desde a Alta Idade Média até o século XVI, textos respon-
saveis pela construc¢ao de um imaginario ibérico acerca dos mouros
e do islamismo. O foco recai sobre a passagem da crénica crista con-
tra os infiéis, herdeira da Reconquista, para uma literatura polemista
mais propriamente anti-islimica, base do decreto de expulsdo dos
mouros de Portugal, em 1497, e da perseguicao dos mouriscos, apds o
estabelecimento da Inquisi¢ao, na década de 1540. Vale lembrar a di-
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ferenca crucial entre mouro e mourisco: o primeiro, fiel pablico a re-
ligiao mugulmana; o segundo, um mouro convertido ao catolicismo,
fosse ou nao sincero em sua conversao. E ja se percebe, neste abre-
-alas do livro, uma reflexao importante: a de que os mouriscos da Es-
panha eram “filhos da Reconquista”, pois jd estavam espalhados pelos
varios reinos hispanicos desde a Idade Média, ao passo que os mou-
riscos portugueses eram “filhos das conquistas ultramarinas”, isto é,
da expansio lusitana para o norte da Africa a partir do século XV.

O capitulo I1, Ser mourisco no Portugal quinhentista, é um exemplo
de sociologia histérica ancorado na documentagao inquisitorial, ex-
plorando ao maximo as potencialidades de quantificagao oferecidas
pelas fontes, seguindo a trilha dos hispanistas e da Histéria Social
Francesa em estrito senso. O universo da investigagao: 349 processos
contra mouriscos acusados de seguir a seita de Maomé nos tribunais
de Lisboa, Evora e Coimbra. O resultado alcangado: a reconstrugio
da comunidade mourisca de Portugal no século XVI, considerando a
procedéncia dos individuos, sua condi¢ao social, ocupagdes, estado
civil, idade, proles, cultura material, moradia, niveis de riqueza e de
pobreza — tudo exposto com o auxilio de valiosos quadros. O leitor
se depara, entdo, com uma comunidade mourisca muito distinta da
comunidade moura existente antes do decreto manuelino de expul-
sa0, a qual, na sua versao lisboeta, foi estudada por Maria Filomena
Lopes de Barros em obra monografica. Uma comunidade mourisca
que, seja quanto ao perfil social, seja quanto a procedéncia, também
diferia, como disse, dos mouriscos de Espanha.

O capitulo 111, O Isldo na diaspora — crengas e ritos dos mouriscos no
Portugal quinhentista, contém o ntcleo da obra, pois é nele que se de-
monstra a existéncia do criptoislamismo na comunidade mourisca
de Portugal quinhentista, examinando-se crencas, ritos e cerimdnias
que se podem extrair da documentag¢ao do Santo Oficio. H4 preciosa
comparagao entre os elementos religiosos do criptoislamismo com
os principios tradicionais do Alcordo e das suras — 114, no total —, bem
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como consideragdes sobre a especificidade do islamismo do norte
africano, uma vez que dali procedia a maior parte dos mouriscos pe-
nitenciados pela Inquisigao.

Neste sentido, o autor examina o grau de conhecimento dos
dogmas coranicos pelos mouriscos; o culto dos santos tipico do is-
lamismo popular magrebino; a lei islamica nas dificeis condigoes
de didspora, analisando as obrigacdes do Islao na sua dupla face,
a religiosa e a social; as relagdes e interpenetragdes entre o isla-
mismo clandestino e o catolicismo dominante; enfim, ponto alto
da obra, a auténtica criptomesquita instalada na estrebaria del rei
D. Jodo III, cujo apogeu data da primeira metade do século XVI.
Destaca-se, nesta altura do livro, a extraordindria figura do marabuto
Duarte Fernandes, criado del rei, lider da comunidade mourisca re-
sidente em Lisboa, a partir do qual o autor polemiza com a tese do
historiador Ahmed Boucharb, autor que duvida da importincia da
té islamica entre os mouriscos, preferindo enfatizar uma espécie de
protonacionalismo marroquino — que o autor considera, com razao,
anacronico.

O capitulo IV, Mouriscos perseguidos, versa sobre a agao repres-
siva do Santo Oficio contra os mouriscos no reino. O autor tipifica o
criptoislamismo, visto agora como heresia, e nio mais como identi-
dade religiosa e cultural da minoria mourisca. Neste sentido, além de
realgar o castigo dos mouriscos por sua presumida apostasia, o autor
examina a associag¢do entre suas praticas islimicas e a nostalgia que
muitos tinham da “terra de mouros”, o que também era criminali-
zado pelo Santo Oficio. O livro assim descortina, seguindo o rastro
dos inquisidores, as efetivas tentativas de fuga, o que lhe permite
devassar auténticas redes e rotas de agentes de fuga, os corretores de
mouriscos. O desfecho do livro se debruga sobre o destino dos mou-
riscos diante da sanha inquisitorial: o ritmo da perseguic¢ao ao longo
das décadas e a razao para o pico no meado do século; o tipo de dia-
logo estabelecido entre inquisidores e réus na Mesa do Santo Oficio;
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as acusagdes mais recorrentes, bem como os dlibis mais alegados; as
condi¢des da prisao e a duragio dos processos; o uso do tormento; o
papel dos procuradores por ocasido das contraditas aos libelos acu-
satdrios; o balango das sentengas, incluindo as penas seculares, entre
elas a fogueira, além das abjuragdes e peniténcias espirituais.

Allahu Akbar — Ald é Grande - eis uma expressao repetida a far-
ta pelos mugulmanos, desde Maomé, quer os pacificos, quer os fun-
damentalistas armados. Rogério Ribas nos transporta a um mundo
em que a celebragio de Ald era feita no de peito aberto, sendo as
escondidas, entre sussurros, por mouriscos e mouriscas de varias
idades. Filhos espirituais de Maomé que, na didspora portuguesa,
viviam aterrorizados, arriscando-se a morrer na fogueira ou a remar
sem soldo nas galés del rei. Tudo por fidelidade ao Profeta e ao Corao.

Terminamos por celebrar nio Ald nem Maomé, com todo o res-
peito — sempre —, sendo este livro, que exaure o potencial das fontes
inquisitoriais portuguesas para o estudo dos mouriscos no século
XVI - época em que a devogao as tradigdes islimicas dos magrebinos
de Portugal estava no auge. E para prantear, claro, Rogério de Olivei-
ra Ribas, autor desta grande obra, falecido em 2012, no apice de sua
carreira. Companheiro de varios percursos. Saudades.

A seus irm3ios Rita Ribas (in memoriam), Ricardo Ribas (in me-

moriam), Rivane Ribas e Renata Ribas, dedicamos esta publicagao.

Ronaldo Vainfase
Daniela Calainho, 2021
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; ;g tese que apresentei a Faculdade de Letras da Universidade de
Lisboa e que deu origem a este livro resulta de drdua pesquisa que
realizei a partir de 1994, especialmente no Arquivo Nacional da Torre
do Tombo e na Biblioteca Nacional de Lisboa.

O trabalho versa sobre os mouriscos penitenciados pela Inqui-
sicao Portuguesa no século XVI, periodo em que, também em Portu-
gal, a semelhanca da vizinha Espanha, é possivel registrar a ocorrén-
cia de um “problema mourisco”. Um problema mourisco muito di-
ferente, em diversos aspectos, daquele ocorrido na Espanha, seja na
cronologia, seja no perfil dos mouriscos que se constituiram em alvo
da agdo persecutéria inquisitorial, como tentaremos demonstrar no
presente livro. Mas um “problema mourisco” que assumiu relativa
importancia, se considerarmos que 349 individuos foram processa-
dos pelo Santo Oficio Lusitano no século XVI, acusados de crengas e
praticas criptoislamicas, sobretudo nas décadas de 1550-1560, sendo
que oito deles acabariam relaxados a justi¢a secular. Os mouriscos
foram, muito provavelmente, o terceiro grupo de hereges especificos
que mais conheceu o cadafalso inquisitorial, somente superado pelos
sodomitas e, obviamente, pelas centenas de judaizantes queimados
entre meados do século XVI e meados do XVIII.

A motivagdo original para tal pesquisa partiu de meu antigo
interesse pela histdria, religido, cultura e religiosidades islamicas,
assuntos que leciono no Departamento de Histdria da Universida-
de Federal Fluminense desde 1979. O incentivo do professor doutor
Ronaldo Vainfas, colega de Departamento e estudioso da Inquisi¢ao
Portuguesa desde 1984, fez-me alinhavar um projeto de investigagao
nesta linha. O incentivo do professor doutor Anténio Dias Farinha,
grande expert na histéria das relagdes entre Portugal e o norte da Afri-
ca, autor do importante Os Portugueses no Marrocos, diretor do Insti-
tuto de Estudos Arabes e Islimicos da Universidade de Lisboa, bem

como do professor doutor Anténio Borges Coelho, o maior especia-
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lista na histéria da Inquisigio de Evora, foram definitivos. Fizeram-
-me postular auxilio junto ao Conselho Nacional de Desenvolvimento
Cientifico e Tecnoldgico, no Brasil, o que me permitiu passar quatro
anos seguidos em Lisboa, tempo suficiente para trasladar, fotoco-
piar, classificar e examinar a documentagao relativa aos mouriscos.

Ao longo dos anos em que vivi em Portugal, cuja lembranca
que tenho é a melhor possivel, descobri, antes de tudo, alguns ra-
ros trabalhos especificamente dedicados aos mouriscos portugueses.
Refiro-me a tese de Ahmed Boucharb, Les Crypto-Musulmans d'origine
marocaine et la société portugaise au XVle siécle — trabalho fundamen-
tal sobre os marroquinos penitenciados pelo Santo Oficio no século
XVI - e aos trabalhos de Isabel Mendes Drumond Braga, sobretudo
Mouriscos e cristdos no Portugal quinhentista. Deles divergi em diversas
interpretagdes, mas devo reconhecer que a leitura destes trabalhos
constituiu fonte essencial de didlogo, reflexao, ideias, contraditas.

O tempo em que passei em Lisboa, liberado felizmente das
obrigacdes docentes, me permitiu aprofundar, de igual modo, as lei-
turas sobre a vasta bibliografia acerca da Inquisi¢ao Espanhola e da
histéria de mouros e mouriscos espanhéis. Os estudos de Angel Alca-
14, Bartolomé Bennassar, Jean-Pierre Dedieu, Ricardo Garcia Carcel,
Mercedes Garcia-Arenal, Jaime Contreras, Stephen Haliczer, Louis
Cardaillac, Ron Barkai, que vém citados em notas e na bibliografia fi-
nal, foram essenciais para o estudo da Inquisi¢ao Espanhola, da per-
seguicao dos mouriscos e dos mouros, em particular, e da polémica
antimugulmana ou anti-islimica na Peninsula Ibérica. Neste altimo
ponto, alguns destes autores abriram-me o caminho para buscar ma-
nifestacoes polémicas similares no mundo portugués, entre os quais,
o texto do cisterciense frei Francisco Machado, cujo Capitolo unico do
optsculo que escreveu, em 1541-1542, funciona como um “espelho dos
mouriscos” na exata altura em que a Inquisi¢ao Portuguesa comegava

a funcionar e a perseguir também os mouriscos.
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Filhos de Mafoma, titulo deste livro, busca, portanto, recons-
truir, de um lado, o perfil da comunidade mourisca portuguesa.
Portuguesa, mas nem tanto, pois a imensa maioria dos mouriscos
penitenciados pela Inquisi¢ao, no século XVI, era composta de es-
trangeiros, sobretudo naturais do norte africano, terra dos xarifes.
De outro lado, o livro busca examinar, também no detalhe, a repres-
sao inquisitorial, seus ritmos, a natureza dos processos, tormentos,
sentencas, trajetérias individuais, desditas.

Nosso trabalho se empenha em defender uma tese original,
ou seja, a de que a populagao mourisca de Portugal, no século XVI,
mantinha crencas e praticas criptoislimicas, ainda que limitadas
pela didspora em que se encontravam os mouriscos, e nao obstante
as influéncias que, em maior ou menor grau, o catolicismo exercia
sobre todos, batizados que eram na Igreja, exceto 0s poucos mouros
processados pelo tribunal.

Autor essencial para nosso trabalho foi o italiano Carlo Ginz-
burg, também estudioso da Inquisi¢io na Epoca Moderna e referén-
cia obrigatdria para os investigadores dedicados a histéria cultural
neste contexto especifico.

E muito inspirador seu antigo estudo sobre I benandanti, o
grupo de camponeses friulanos que, por varias razdes, acabariam
transformados em seita herética pela Inquisi¢ao Italiana. Apesar das
diferengas entre estes “andarilhos do bem” e os mouriscos de minha
investigacao, o livro de Ginzburg fornece excelentes pistas para o es-
tudo da repressao inquisitorial de minorias sectarias.

Do ponto de vista conceitual, o hoje classico O queijo e os vermes,
micro-histéria do moleiro Domenico Scandella, de alcunha Menno-
chio, oferece-nos nada menos do que o modelo tedrico das circula-
ridades culturais, com as quais operamos no tratamento da dinimica
entre o catolicismo oficial e o islamismo clandestino que vigia na so-
ciedade portuguesa. Na mesma linha, foi valioso outro livro do autor,
a Historia Noturna, no caso porque acrescentou a questao das chama-
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das “circularidades horizontais”, isto é, intercimbios entre culturas
muito diferentes e/ou distantes no tempo e no espaco. Este livro, sem
davida, municiou a presente pesquisa para pensar a superposigao,
no século XVI, de Islames de diferentes épocas, bem como de matri-
zes distintas, a exemplo das versoes tidas como populares, que ad-
mitiam santos e marabutos, em contraste com a ortodoxia do Islao
expressa nas quatro Escolas tradicionais.

Enfim, o valioso artigo do mesmo Ginzburg, “O inquisidor
como antrop6logo”, incluso em A micro-historia e outros ensaios, trouxe-
-me importantes licoes metodoldgicas, em especial para o tratamen-
to da informacgao etnogréfica contida em fontes judicidrias, apostan-
do na confiabilidade das fontes inquisitoriais para uma investigacao
histérico-antropoldgica, desde que o historiador saiba depura-las
dos estereotipos e estigmas inerentes ao discurso do poder.

Ainda no tocante a metodologia, foram de imensa importancia
os trabalhos dedicados a sociologia histérica com base em fontes in-
quisitoriais, especialmente presentes em alguns livros de historiado-
res franceses, como o ja citado Bennassar, ou espanhdis, como Jaime
Contreras, entre outros, baseados nos processos do Santo Oficio ou
nas valiosas “relaciones de causas” do Conselho Supremo de Madrid
— La Suprema.

Enfim, ainda em termos metodoldgicos, foi-me muito valiosa a
contribui¢io de Tzvétan Todorov, semidlogo e humanista, particular-
mente suas consideragdes em torno da alteridade como problema de
investigacao e as chaves que o historiador pode adotar para enfrentar
este problema: os julgamentos de valor; as a¢des de aproximagdo ou
de distanciamento em relagao ao outro; o processo de conhecimento
ou de ignorancia do outro, processo de natureza epistémica.

O capitulo I, Maomé diabdlico, é texto panordmico que procura
inventariar, sem pretensio exaustiva, manifestacoes da cronica e da

literatura hispanicas, desde a Alta Idade Média até o século XVI, tex-
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tos de certo modo responsaveis pela constru¢ao de um imaginario
ibérico acerca dos mouros e do proprio Islao.

Nosso eixo de reflexdo buscou demarcar a passagem de uma
literatura antimugulmana, herdeira da Reconquista e expressa na
cronica, como género, para uma literatura mais propriamente anti-
-islamica, expressa no género polémico. O desfecho do capitulo bus-
cou mapear as manifesta¢des da polémica anti-islimica no préprio
Portugal e verticalizou a analise do Capitolo unico ou hum soo que de-
mostra como hos mouros vivem errados obedecendo ao seu alcordo no qual a
seyta de mafamede esta escrita, de autoria de frei Francisco Machado, na
verdade um apéndice, datado de 1542, do optsculo Espelho de Cristios-
-Novos, escrito em 1541.

O capitulo II, Ser mourisco no Portugal quinhentista é um esforgo
de sociologia histdérica muitissimo ancorado na documentagio in-
quisitorial, de modo que exploramos ao miximo, seguindo a trilha
dos hispanistas e as antigas licoes da Histdria Social a moda france-
sa, as potencialidades de quantificagio oferecidas pelas fontes. No
caso, 0s 349 processos contra mouriscos, acusados de seguir a seita
de Mafamede nos tribunais de Lisboa, Evora e Coimbra.

Assim sendo, busquei reconstruir a comunidade mourisca
de Portugal no século XVI, a partir de amplo nimero de variaveis:
procedéncia, condigao social, ocupagoes, estado civil, idade, proles,
cultura material, moradia, niveis de riqueza e, sobretudo, de po-
breza. Através desta sociologia histérica e buscando dialogar com
a bibliografia sobre os mouriscos em Espanha e Portugal, procu-
ramos definir a especificidade da comunidade mourisca do reino
portugués no Quinhentos.

Uma comunidade mourisca que, antes de tudo, diferia mui-
to da comunidade moura existente antes do decreto manuelino de
expulsdo, em 1496, a qual, na sua versao lisboeta, foi estudada por
Maria Filomena Lopes de Barros em A comuna mugulmana de Lishoa
—séculos XIV e XV. E uma comunidade mourisca que, seja quanto ao



26

INTRODUCAO

perfil social, seja quanto a procedéncia, seja, ainda, quanto a histé-
ria, diferia dos mouriscos da Espanha. Isto porque, simplificando
numa férmula, diria que os mouriscos da Espanha eram herdeiros
da Reconquista cristd na Peninsula, ao passo que os mouriscos do
Portugal quinhentista o eram da expansao ultramarina.

O capitulo 111, O Isldo na diaspora, contém o nicleo fundamen-
tal do presente livro, pois é nele que procuro reconstruir e sustentar a
existéncia do criptoislamismo na comunidade mourisca de Portugal
no século XVI, examinando crengas, ritos e cerimonias que se podem
extrair da documentagio do Santo Oficio. Busquei cotejar os elemen-
tos religiosos deste criptoislamismo com os principios alcoranicos,
atento, ainda, para as especificidades do islamismo do norte africa-
no, uma vez que dali procedia a maior parte dos mouriscos peniten-
ciados pela Inquisi¢ao Portuguesa.

Neste sentido, verifiquei pormenorizadamente o conhecimen-
to dos dogmas alcoranicos pelos mouriscos; valorizei o culto dos san-
tos, tipico do islamismo popular de que o norte da Africa sempre deu
exemplo rico; examinei, ainda, a lei islimica nas dificeis condi¢oes de
didspora — a “Sharia no reino” — analisando as obrigac¢des do Islao na
sua dupla face, a religiosa e a social; examinei as relagdes e interpene-
tragoes entre o criptoislamismo dos mouriscos e o catolicismo domi-
nante; tentei desvelar, enfim, a auténtica criptomesquita instalada
na estrebaria del rei D. Joao III, cujo apogeu se situou na primeira
metade do século XVI.

Neste passo do livro, o foco recai sobre a extraordinaria figura
de Duarte Fernandes, criado del rei e marabuto ou cacis da comunida-
de mourisca residente em Lisboa, de cujo processo anexei pegas fun-
damentais como apéndice do capitulo. Este capitulo, de fato, além
de contrastar como sempre o caso portugués e o espanhol, dialogou
muito com a tese de Ahmed Boucharb, dela divergindo num aspecto

central, a saber: o questionamento que seu autor faz acerca da im-
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portancia da fé islimica e do préprio criptoislamismo, a0 menos no
seio da fracao marroquina dos mouriscos de Portugal.

O capitulo IV, o derradeiro, se intitula Mouriscos perseguidos e
versa sobre a agao repressiva do Santo Oficio contra os mouriscos
do reino portugués. Neste caso, os 349 casos da amostragem pesqui-
sada s3o examinados a luz da norma e da prética judicidria inquisi-
torial, sobretudo a dos tribunais de Lisboa e de Evora — nem tanto a
do tribunal de Coimbra, porque nele a persegui¢ao aos mouriscos foi
inexpressiva.

Busquei tragar uma tipologia do criptoislamismo, agora como
heresia, e nio mais como identidade religiosa e cultural da minoria
mourisca. Neste sentido, além de real¢ar a penalizagio de diversas
crengas e praticas criptoislimicas, busquei investigar a associagao
entre elas e a nostalgia que muitos mouriscos tinham da “terra de
mouros”, o que também era criminalizado pelo Santo Oficio. Mais
que isso, busquei investigar, seguindo o rastro dos inquisidores, as
efetivas tentativas de fuga, o que me permitiu, ancilarmente, devas-
sar auténticas redes e rotas de agentes de fuga, corretores de mouriscos
e contrabandistas. Homens que, por dinheiro, facilitavam a saida de
mouriscos do reino e, 20 mesmo tempo, nao raro vendiam mercado-
rias defesas para os infiéis.

O seguimento do capitulo e sua razdo de ser encontram-se nos
quatro itens finais, todos dedicados a agao persecutéria inquisitorial:
seu ritmo ao longo das décadas e a razio para a fase de pico no meado
do século; o tipo de didlogo estabelecido entre inquisidores e réus na
Mesa do Santo Oficio; as acusagdes mais recorrentes, bem como os
alibis mais usuais, inclusive a dissimulac¢ao tipica da taqyya islami-
ca; as condigdes da prisdo; a duragao dos processos; o eventual uso
do tormento; a interveniéncia episédica de Procuradores por ocasido
das contraditas aos libelos acusatérios; o balango das sentengas, in-
cluindo as penas seculares principais, as penas secundarias, as abju-
ragdes e peniténcias espirituais, ou mesmo as episddicas absolvigdes.
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O capitulo busca, como nos demais, comparar as caracteris-
ticas da repressao aos mouriscos pelo Santo Oficio Portugués com
as caracteristicas da repressao aos mesmos em varios tribunais do
Santo Oficio Espanhol. Seu desfecho, apds examinar a vexag¢ao dos
mouriscos nos autos publicos da fé, é quase um necrolédgio. Limita-se
a inventariar, caso a caso, os oito mouriscos sentenciados a fogueira
pelas Inquisi¢des de Evora e, sobretudo, Lisboa, recuperando seus
nomes, de onde vinham, o que faziam para ganhar a vida, seus erros,
sua prisdo e a data em que foram relaxados ao brago secular. Trata-se
de um roteiro de casos que encerra o livro — ndo mais que isso — e
abre possibilidades para outros estudos. Em anexo a este capitulo,
oferecemos uma listagem nominal dos mouriscos processados pelo
Santo Oficio por erros de fé, incluindo dados sociolégicos e informa-

¢Oes sobre o destino dos réus.
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Muhammad é o Enviado de Deus [...] Foi ele quem
mandou o seu Enviado com a dire¢io e a religido verdadeira

para que resplandeca qualquer outra veligido [...].

(ALCORAO, cap. XLVIII, vers. 29 e cap. XLI, vers. 9)
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1. 0 anti-islamismo na cronica e
literatura polémica da Peninsula Ibérica
entre o Medievo e o Quinhentos

3o resta davida de que as fontes da Inquisicio Portuguesa
compdem o corpus documental mais importante e completo para o
conhecimento da comunidade mourisca no reino ao longo do século
XVI e mesmo nos seguintes. Refiro-me ao conhecimento n3o ape-
nas do perfil social desta comunidade, conforme buscaremos tratar
no préximo capitulo, como de suas crengas, ritos, costumes, de sua
cultura, enfim, em condigdes adversas de grupo minoritario estig-
matizado e perseguido, matéria a ser examinada no capitulo terceiro.
Refiro-me, naturalmente, a todo o processo de persegui¢ao movido
pelo Santo Oficio, que resultou nas mais variadas sentengas e conde-
nacoes, inclusive ao brago secular, assunto que ocupara o derradeiro
capitulo deste livro.

No entanto, seria de todo impossivel compreender sequer a
existéncia de t3o numerosas fontes inquisitoriais sobre os mouris-
cos, para nao mencionar a propria perseguicao que se lhes moveu no
século XVI, sem considerar a massa critica que, através de impor-
tante tratadistica crista, questionava o Islao e seus fundamentos re-
ligiosos. Tratadistica ibérica, gestada ainda no tempo da hegemonia
mugulmana na Peninsula, e decerto adensada na Baixa Idade Média,
amedida que a Reconquista apresentava, cada vez mais, éxitos indis-
cutiveis na expansao da cristandade. Escusado dizer que esta tradi-
¢do literaria polemista foi, antes de tudo, hispanica, e somente deu
sinais de alguma vitalidade em Portugal no final da Idade Média.
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1.1. Raizes medievais da literatura
antimuculmana na Peninsula Ibérica

Sem a pretensao de exaurir matéria sobremodo vasta, vale
recordar que, desde o século VIII, surgiram tratados e crdnicas que
buscavam estigmatizar o infiel que ameagava as fronteiras da cristan-
dade, chegando mesmo a confind-la na Peninsula Ibérica. Ron Bar-
kai, em seu importante Cristianos y musulmanes en la Espaiia medieval,"”
cujo subtitulo “El enemigo en el espejo” retrata com exatidao o assun-
to em foco, oferece excelente quadro dessa tradi¢ao polémica contra
o Islao e os mugulmanos. Entre os textos do que Barkai chama de
“periodo formativo” da literatura espanhola acerca dos mugulmanos,
ambos produzidos pouco depois da conquista omiada, encontra-se
a Cronica Bizantino-Arabe, datada de cerca de 741, obra de autor and-
nimo, e a Cronica Mogarabe, datada de 754, cuja autoria é geralmente
atribuida a um clérigo mogarabe radicado em Cérdova.

Nao obstante as diferencas de estrutura e concepgio que ha
entre esses textos, sem divida que eles compdem a base das tendén-
cias que marcariam o sistema de imagens cristio-espanhol acerca
dos mucgulmanos. Reconhega-se, porém, antes de tudo, que os dois
textos buscam descrever, de maneiras distintas, os infiéis que esta-
vam dominando a Peninsula. No tocante ao valor descritivo, a Cronica
Mogarabe é superior, inclusive no tocante a prépria conquista omia-
da. Isto vale, ainda, para os aspectos etnograficos, pois, enquanto a
Crénica Bizantino-Arabe narra os acontecimentos da Peninsula desde
a dominagdo romana utilizando o calendario otaviano outrora em
voga, a Cronica Mogarabe se esmera em incluir datas do calendario
mugulmano tanto no tocante a Hégira como no que se refere ao pe-
riodo dos califas. Vale sublinhar, neste aspecto, o fato de que a Cronica
Mogarabe distingue claramente os grupos étnicos que compunham a
sociedade mugulmana no século VIII, diferenciando sarracenos de
arabes e identificando, ainda, os berberes do norte da Africa, aos quais

[ BARKAI, Ron. Cristianos y musulmanes en la Espaiia medieval. Madrid: RIALP, 1991, p. 19 et seq.
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chama de mauri (mouros), em contraste com os arabes ocupantes da
Espanha. A Crénica Bizantino-Arabe limita-se, neste ponto, a utilizar o
vocabulo genérico sarracenos ou, menos frequentemente, o de hismae-
litas para designar os mugulmanos. A transcricao de nomes, por sua
vez, do arabe para o latim, é mais exata na Cronica Mogarabe, corrigin-
do mesmo diversos erros presentes na Crdnica anterior. Descri¢oes
a parte, ambos os textos se empenham em desqualificar os infiéis,
chamando-lhes de “impostores, cruéis e rebeldes”, atribuindo o éxito
sarraceno a “sua aptiddo para a arte do engano” (arte fraude virtute).

Os séculos IX e X apresentaram novidades em matéria de tra-
tadistica antimugulmana, especialmente no reinado de Alfonso I1I,
rei das Asturias e Ledo (866-911). Deve-se registrar, neste sentido, a
Cronica Profética, cuja autoria é vagamente atribuida a um mogarabe
emigrado do Al-Andalus para territdrio cristdo; a Crénica de Alfonso
111, escrita pelo préprio rei ou por alguns dos letrados de seu séqui-
to, a qual conheceu uma primeira versao denominada Rotense e uma
segunda, mais erudita, denominada Sebastiani, que n3o sé corrigiu
o latim defeituoso da primeira versido real, como avangou em certas
concepgoes; a Cronica do monge de Albelda.

Vale realcar o animo francamente desqualificador do conjunto
desses textos. Na Cronica Profética, que designa os mugulmanos so-
bretudo como ismaelitas, agarenos ou sarracenos, a imagem atribuida
aos mugulmanos é profundamente negativa. Barkai nos informa que
o autor desta Cronica se esfor¢a por demonstrar a inferioridade da
origem dos mugulmanos ante a linhagem dos ancestrais do cristia-
nismo. Reza a Crénica que “los sarracenos alegan de mala fe que des-
cienden de Sara. Pero en verdad son agaritas de Agar y Ismaelitas de
Ismael”. Como acrescenta Barkai, a Cronica pretendia, para si,

la majestuosidad de la pertenencia a Abraham — el padre original —y a
Sara, la dama, su esposa legal. Pero en realidad soo son descendientes
delacriada Agary el padre de sulinaje es Ismael, el hijo de la criada que

fuera expulsado junto con sumadre de la casa de Abraham [...].



33

MAOME DIABOLICO

Conclui o autor, que

esta interpretacion etimoldgica es uno de los ejemplos aleccionadores
sobre la creacion de la autoimagen y de la imagen del enemigo, como
dos conceptos estrechamente correlativos, donde uno queda determi-

nado por la definicién misma del otro.

Em uma palavra, a Crénica Profética esmerou-se em sublinhar a
origem espuria dos mugulmanos.

Além disso, a Cronica Profética é-o exatamente por vaticinar o
fim da domina¢ao mugulmana na Peninsula, julgando que o tempo
dos infiéis haveria de cessar em breve. A profecia se apoia, adaptan-
do-a as condi¢bes espanholas, na versio das “profecias dos povos” de
Ezequiel, do que resulta um conjunto de imagens essencialmente bi-
blicas. Segundo Barkali,

el autor eligié precisamente la profecia de ira contra “Gog de la tierra de
Magog” y convierte a los hombres de Magog en los héroes de la narra-
cion; el destinatario de la profecia deira es Ismael. En la versidn original,
Cog es una especie de latigo divino con que el Sefior castiga al pueblo de
Israel por sus pecados. En la version cronistica esa funcion es cumplida

por Ismael, que tiene por cometido castigar a la gente de Magog.®

A interpretagdo da Crénica, adaptando a narrativa biblica para
as circunstancias do momento histérico, faz da terra de Gog a pré-
pria Espanha, enquanto o povo godo, transfigurado em Magog, fora
castigado com a espada dos ismaelitas. E somente no tltimo para-
grafo que a Crénica anuncia o novo tempo, preconizando, apds 170
anos de duragdo, o fim do castigo divino expresso na dominagio mu-
culmana, redimindo os cristaos das “garras de Satd” e libertando a
cristandade “do jugo dos ismaelitas”.

As duas versoes da Cronica de Alfonso I1I se assemelham, em al-
guns aspectos importantes, da Cronica Mogarabe de 754, em especial

& |bidem, p. 34-35.
Bl |bidem, p. 35.
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quanto a imagem de crueldade e perversidade, bem como de traicao
e impostura atribuida ao mugulmano.

A grande novidade dela, igualmente presente nas duas ver-
soes, reside na atribui¢ao de um desmesurado apetite sexual dos mu-
culmanos em relagdo a mulheres cristas, apetite realizado, segundo a
Crénica, quer por meios legais (caso do matriménio), quer pelo uso da
forca bruta (caso de raptos e violagdes). Barkai considera que

esta concepcion habria de desenpefiar un importante papel en la ima-
gen que habra de exhibir a los musulmanes como impuros y mancilla-
dores, y esto por influencia del concepto de pureza de la Virgen Maria,
en la que se personifica toda mujer cristiana honrada, como también
en el conjunto general de la imagenes en la lucha de lo puro contra

lo profano.™

Ja no caso da Crénica de Albelda, busca-se construir a imagem
negativa do mugulmano de modo presumidamente légico e direto,
afirmando-se, sem rodeios, que o “nefando Maomé” pregara sua pér-
fida doutrina (nequitia Lex) a povos néscios (stultis populis). A logica
simples deste juizo residia em que como “Mahoma es repugnante, su
doctrina debe ser perversa y una doctrina de esa indole sélo puede
ser aceptada por pueblos necios”."

As duas dltimas cronicas anteriores ao inicio da Reconquista
foram escritas entre finais do século X e comegos do século XI: a Cré-
nica de Sampiro e a assim chamada Crénica Pseudo-Isidérica.

Sampiro foi clérigo no mosteiro de Sahagiin, no reino de Ledo,
onde se formou, sendo possivelmente testemunha ocular da invasio
de al-Mansur. Mais tarde, atuou na corte de Ledo, sendo responsavel
pelo palacio real nos reinados de Bermudo II, Alfonso V e Fernando
I, alcangando o auge da carreira eclesidstica como bispo de Astorga,
cargo que ocupou até 1041. J4 o monge mogarabe a quem se atribui a

4 Ibidem, p. 38.
51 Ibidem, p. 35.
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autoria da Crénica Pseudo-Isidérica viveu em Toledo, sob a dominagao
islamica, no primeiro quartel do século XI.

Se ambos os textos convergem na ja tradicional desqualifica-
¢do do Islao e dos mugulmanos, ha pelo menos uma diferenga im-
portante que convém sublinhar. O texto de Sampiro praticamente se
limita a oferecer dados sobre a ofensiva mugulmana e as reagdes cris-
tas, sendo muito superficial nas informagoes sobre o mundo mugul-
mano da época. Por outro lado, é particularmente detrator da figura
do mugulmano, designado preferencialmente de “pérfido” para fazer
referéncia aos infiéis, buscando frisar o carater de traidores que lhes
atribuiu, no lugar da prépria expressdo infiéis ou sarracenos entio
em voga. Ja a Cronica Pseudo-Isidérica, assim chamada por conter as
supostas imagens ditas “patridticas” da obra de Isidoro de Sevilha,
nao parece eivada de imagens fechadas ou exclusivamente negativas
dos mugulmanos. De todo modo, o cronista toledano desloca o cam-
po de reflexdo do conflito religioso para o que poderiamos chamar
de protonacional, uma vez que o combate religioso contra os infiéis
sarracenos é por ele inserido num combate maior, a saber, a luta his-

panica contra o invasor.

1.2. A literatura antimuculmana
no tempo da Reconquista: a cronica

Os séculos XI e XII, tempo de expansao da cristandade, em
especial através das Cruzadas, correspondeu, como é sabido, ao pro-
cesso de Reconquista crista na Peninsula Ibérica. Expansao feudal,
expansao da Igreja, das ordens religiosas e, certamente, da literatu-
ra antimugulmana. As crénicas deste género tornar-se-iam cada vez
mais numerosas e, ainda, mais virulentas, na medida em que os rei-
nos cristaos passavam de uma posi¢ao defensiva a ofensiva.

Entre as crdnicas mais expressivas da época, ainda segun-
do o valioso estudo de Barkai, é possivel destacar pelos menos seis

1 Ibidem, p. 44-53.
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textos. A Historia Silense foi escrita no século XII, por volta de 1118 e
atribuida a um monge do mosteiro de Silos, embora seja controver-
tida esta autoria. A Cronica de los Reyes de Ledn, de autoria do célebre
Pelayo, bispo da cidade de Oviedo (1101-1129) é considerada uma con-
tinuagio da Crénica de Sampiro, mencionada no item anterior, e foi
possivelmente composta na década de 1130. A Histéria Compostellana,
feita na mesma época, trata da vida e obra de Don Diego Gelmirez,
primeiro arcebispo da Igreja de Santiago de Compostela. Sua autoria
foi atribuida a trés membros da prépria igreja compostelana, sendo
um deles seguramente francés, embora haja quem afirme que dois
dos autores eram franceses. A Historia Roderici Campi Docti foi a pri-
meira a celebrizar um personagem da familia real na historiografia
medieval espanhola. Ninguém menos que El Cid, sendo que o texto,
segundo os especialistas, teria sido escrito por volta de 1110, oito anos
depois da morte do heréi. A Crénica Adefonsi Imperatoris, dedicada ao
rei Alfonso VII, é considerada a crdnica mais detalhada das lutas da
cristandade contra o Islao, e abarca o periodo compreendido entre a
morte de Alfonso VI e o ano de 1147, quando da ofensiva Almébada na
Peninsula Ibérica. Sua autoria é desconhecida, embora muitos atri-
buam-na a um certo bispo, cronista oficial de Alfonso VII. A obra se
divide em duas partes: a primeira trata das lutas intestinas entre os
reis cristaos a partir da morte de Alfonso VI; a segunda, alids a prin-
cipal, descreve minuciosamente a luta crista contra os mugulmanos
no século XII. A Crénica Anénima del monasterio de Sahagiin, escrita na
década de 1120, tem sua importincia ligada ao fato de o dito mosteiro
representar a presenca do movimento cluniacense em terras caste-
lhano-leonesas.”

O primeiro grande trago dessas crdnicas, ndo obstante a gran-
de variagao entre elas, reside no fato de que todas espelham a de-
sagregacdo do Califado Omiada e a consolidagdo das forgas cristas
no norte da Peninsula. Quase todas narram a conquista de Toledo,

7 Ibidem, p.106-108.
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antiga capital do reino visigodo, pelo rei Alfonso VI, considerando a
libertagao desta cidade como feito Gnico deste rei excepcional. Tra-
ta-se, portanto, de uma literatura em geral celebratéria do éxito mi-
litar e da expansao territorial crista, ainda que muitos desses textos
focalizem, igualmente, as guerras intestinas entre os reinos cristaos.
E digna de nota, alids, a presenca, em alguns textos, a exemplo da
Historia Silense, do desabrochar de uma certa consciéncia hispanica,
nao somente contrdria aos mugulmanos, como xenéfoba em relagio
aos francos, coparticipes da Reconquista.

Uma segunda grande caracteristica do conjunto destas croni-
cas reside na construgao e celebragio de herdis, isto é, de modelos de
herdis cristios na cruzada contra o Islao, inclusive, de herdis “sobre-
naturais”. De Fruela Pérez, a Historia Silense disse nada menos de que
foi ele capaz de exterminar com sua espada todos os ismaelitas desde
a costa das Asturias até o rio Douro. Fez surgir Santiago mata-mouros
que “baja de las alturas, da muerte a los musulmanes con su propia
espada y brinda personalmente la victoria a los cristianos”.® Alfon-
so 111, por sua vez, foi comparado aos macabeus que haviam lutado
pelo povo de Israel contra os seus opressores romanos. A celebracao
de heréis nao foi, contudo, uma unanimidade nesses textos, havendo
mesmo alguns deles, que fazendo uso dos escritos do bispo Pelayo,
moveram criticas, por vezes acérrimas, a diversos principes cristaos.
Nota-se, por vezes, uma exacerbacao dos particularismos, como na
Crénica de los Reyes de Leon, que mais acusa e detrata o rei de Aragao,
rival dos leoneses, que os inimigos sarracenos da cristandade.

Um terceiro grande trago desta literatura — o que, por sinal,
interessa mais de perto a esta tese — reside no progressivo desinte-
resse pelos acontecimentos do mundo mug¢ulmano na Peninsula e
um declinio da preocupac¢ao etnogrifica que animara certos textos
do periodo anterior. Tende a prevalecer a qualificagio do mugulmano
indiscriminadamente como bdrbaro, fosse ele nativo de al-Andalus,

B Ibidem, p. 115.
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fosse ele de origem berbere. Além disso, observa-se uma crescen-
te demonizagao do Islao como religido, ainda que os mugulmanos,
individualmente considerados, o sejam menos. Mas o conjunto das
crengas e ritos mugulmanos é concebido como uma suma de erros
demoniacos (errores daemonum), e o Islao, por sua vez, qualificado
como seita de supersti¢des (mahometica supertitiosa secta), em contra-
posigdo ao cristianismo, “verdadeira doutrina de Deus”. Sublinha-se,
cada vez mais, a falsidade como caracteristica coletiva dos mugulma-
nos e sua tendéncia a trair aliancas e acordos.

Como tendéncia geral que nao invalida honrosas excegdes, o
vocabuldrio das cronicas deste século XII ndo economiza os termos
negativos ao retratar o dominio islimico na Peninsula e os préprios
mugulmanos. Na Historia Silense, a presenca mugulmana em terra
cristd é definida como “barbara e pérfida”, uma “impureza” que deve
ser eliminada. A Histdria Compostellana, por sua vez, foi a primeira
a esbocar uma desqualifica¢ao do inimigo da fé por suas peculiari-
dades fisicas — e nesse caso se dirigia aos almoravidas e almdbadas
norte-africanos. Seu autor chegou mesmo a sublinhar a cor escura
da pele desses mugulmanos, atribuindo-lhes conotages negativas, a
exemplo da perversidade, crueldade etc. Adensam-se nessas cronicas
alguns esteredtipos presentes nas anteriores, associando-se o Islao
com idolatria, gentilismo e satanismo.

Sem a pretensdo de esgotar o assunto — e nem se poderia té-la
— o fato é que as cronicas antimugulmanas do século XII tenderam,
de um lado, a assumir, cada vez mais, um certo tom triunfalista, a
espelhar a reviravolta nas guerras peninsulares em favor dos rei-
nos cristaos paralelamente ao desgaste da unidade islimica com a
derrocada do Califado de Cérdova, a despeito das tentativas berbe-
res ocorridas a época. De outro lado, nessas cronicas percebem-se
0 avango e mesmo a cristalizagio de esteredtipos contra o Islao e os
préprios mugulmanos, os quais seriam seguramente retomados pela
literatura crista dos tempos inquisitoriais. Se é certo que as imagens
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antimugulmanas nao foram exclusividade da literatura ibérica deste
século, como nos indica a profusa literatura justificadora das Cru-
zadas para a libertagio de Jerusalém, elas adquiriram na Peninsula
uma forga particular de enorme longevidade.

Seja como for, a literatura antimugulmana no processo de Re-
conquista nio foi exclusivamente ibérica, mas contou com expressi-
vas crdnicas de origem francesa, uma vez que os franceses se enga-
jaram militarmente nas guerras peninsulares a partir do século XI,
o que veio consolidar a ideia de uma guerra santa ou de uma guerra
dos cruzados em terras hispanicas. Vale lembrar as célebres cangdes de
gesta dos séculos XI e XII, que descreviam o mugulmano como figura
mordaz e suas crengas como uma cole¢do de “perfidias e heresias”.

E de fato possivel identificar pelo menos trés elementos de
cariz antimugulmano nesses cantares, cujo modelo foi, sem davida,
a Chanson de Roland. Em primeiro lugar, o aspecto idolatrico geral-
mente atribuido ao Islao que, no limite da imaginagao, construiu um
fantastico pantedo islimico, incluindo deuses da mitologia cléssica,
como Apolo e Japiter, personagens biblicos, a exemplo de Caim, Bel-
zebu e Pilatos, e personagens da histéria do cristianismo, como Noi-
ron, versao de Nero, o imperador de triste memdoria para os primeiros
cristdos, metamorfoseado em divindade islamica.

A panaceia de deuses associada ao Islao nas cangdes de gesta re-
sultou, na verdade, de uma constru¢ao mais simples — se é que cabe
o termo - em que pontificavam trés grandes deuses, presentes na
Chanson de Roland, a saber: Mahom, Tervagan e Apollin. Um triteismo
muito original, cuja decifragio devemos a Charles Pellat, autor de
importantes estudos sobre o assunto. Segundo Pellat, o citado tri-
teismo ou trindade islimica teria resultado de uma evolugao filolo-
gica complexa, cujo ponto de partida reside na expressao Muhammad
ar-rajim, isto é, “Maomé, o lapidado filho do maldito”, uma aplica-
¢do0 ao Profeta dos atributos de Sata que, no préprio Alcorao, aparece
sob a forma de as-Sayatan ar-rajim. Dai o versiculo da Chanson, “La
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lei i fut Mahom e Tervagan”, explicitando dois dos membros dessa
trindade imaginaria: o proprio Maomé e Tervagan, sendo este tltimo
uma derivagao de ervagan, passando por ervagim, e, na origem, erra-
gim, corruptela do ar-rajim alcoranico, qualidade do deménio. A eles
somar-se-ia Apollin, por vezes grafado como Abenellim ou abullin,
possivelmente uma versdo de Apolo, deus grego."

O segundo elemento antimugulmano das cangdes de gesta rela-
ciona-se com a morte de Maomé, sublinhando seu carater desditoso
e, portanto, incompativel com a santidade e missio profética atri-
buidas a sua pessoa. Fazendo eco da lenda que circulava no Ocidente
cristido desde a Alta Idade Média, inclusive entre os mogarabes his-
panicos, desde o século IX, o Profeta do Islao, caindo por embriagués
ou, segundo outras versdes, tombando num ataque epiléptico, teria
sido devorado por porcos ou cies. Em versdes mais amenas desta
morte tragica, Maomé teria sido devorado somente depois de morto.
Em versdes mais radicais, como na cangao de Aiol, a embriagués teria
sido o contexto condicionante de sua morte, e javalis — mais que por-
cos — os autores da faganha.

O terceiro elemento detrator do Islao nas cangdes de gesta reside
nos relatos sobre o timulo de Maomé, a exemplo do narrado por Gil-
bert de Nogent na sua Gesta Dei per Francos, no século XII, segundo a
qual os porcos teriam devorado totalmente Maomé com exceg¢ao dos
calcanhares, vestigios de torpeza e perfidia de que, segundo a iro-
nia do autor medievo, os mugulmanos deviam se orgulhar. Ancorada
igualmente em lendas medievais, esta imagem se relaciona a crencga
no “timulo suspenso” de Maomé, localizado erroneamente na Caaba
de Meca, e ao lendario “dos calcanhares de Maomé”, f6rmula dessa-
cralizante que escarnecia da figura do Profeta.

Bl PELLAT, Charles. Mahon, Tervagan, Apollin. In: ACTAS del Primer Congreso de estudios arabes
e islamicos. Madrid: Comité Permanente del Congreso de Estudios Arabes e Islamicos, 1964, p.
265-267; PELLAT, Charles. Lidée de dieu chez les ‘sarracins’ des chansons de geste. Studia Islami-
ca, Paris, n. 22, p. 5-42,1965. Os dois artigos foram republicados em Etudes sur I histoire socio-cul-
turelle de I Islam (XII-XV's.). Londres: Variorum Reprints, 1978, n. XIll e XIV.
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No campo das cronicas, destaca-se a Historia Karoli Magni et
Rotholandi, também conhecida como Pseudo-Turpin, titulo alusivo ao
nome do presumido autor do texto. Esta crénica se dedica exclusi-
vamente a historiar a luta entre cristaos e mugulmanos na Espanha,
especialmente no tocante a participagao dos francos desde o tempo
de Carlos Magno, seguindo de perto a versio da célebre Chanson de
Roland. Seu autor, um francés que viveu em Santiago de Compostela,
se apresenta no texto como Turpino, arcebispo de Reims, e diversos
investigadores indicam que o texto foi escrito na década de 1130.

Se o conjunto das crdnicas francesas do periodo é prédigo em
imagens detratoras, com maxima viruléncia, dos mugulmanos — em
geral denominados como pagdos, pérfidos, gentios, iddlatras —, a
cronica Pseudo-Turpin exagera tais esteredtipos por meio de expres-
sOes compostas, a exemplo de Genten Perfidam Paganorum adoradora
de idolos. Tratava-se, entdo, de uma deliberada deformagio do Islao,
radical ao ponto de, em certos textos, se afirmar que o mugulmano
definia seu profeta Maomé como “Meu Deus Todo-Poderoso” (Muha-
me Deum meum omnipotentem).

A primeira grande caracteristica atribuida aos mugulmanos
pelas cronicas francesas é a covardia; a segunda é a crueldade — e de
ambos os cronistas fornecem intimeros exemplos, decerto presumi-
dos. Prevalecem imagens fechadas, rigidas, tendentes a negar qual-
quer possibilidade de convivéncia ou conversio. Por outro lado, como
ndo poderia deixar de ser, tais crénicas realgam o papel dos francos
na luta contra o Islao, levando ao extremo a glorificagao de Carlos
Magno e do préprio Roland.

O mais importante, porém, desta vertente cronistica, reside,
como muito demonstra a cronica Pseudo-Turpin, nas metas essenciais
atribuidas a cruzada contra o infiel. Em primeiro lugar, a libertacao
da terra crista, no caso a Espanha, das garras idolatricas dos mugul-
manos, no que coincidiam a crénica francesa e a ibérica. Em segundo
lugar, a aniquilagao dos préprios mugulmanos no solo enfim liberto
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e redimido. Prevalecia, portanto, na mentalidade francesa da Recon-
quista, uma ideia de “guerra total” que, vale dizer, nio se fez presen-
te, seja na cronica, seja nas praticas ibéricas da Reconquista.™

Esse contraste entre, de um lado, a mentalidade franca - cru-
zadistica e intolerante — e, de outro, a mentalidade ibérica, recon-
quistadora, porém assimilacionista, fez-se presente também em
Portugal. Tem-se bom exemplo disso na atitude dos cruzios, isto é,
dos conegos regrantes do mosteiro de Santa Cruz de Coimbra, no
século XII. Centro de tradi¢des mogarabes, orientava o rei em favor
de uma politica tolerante e mesmo assimilacionista para com o cam-
pesinato mugulmano. A propaganda que faziam da guerra santa nao
excluia a tolerdncia em relagdo a cultura mogarabe e a prépria cultura
muculmana nas areas reconquistadas.™

José Mattoso é definitivo ao tratar do assunto, acentuando,
também para o caso portugués, o contraste entre a mentalidade re-
conquistadora ibérica e francesa, sublinhando a importancia dos co-
negos conimbricenses para a formagao da nacionalidade portuguesa
através da propaganda da guerra contra os infiéis, “apesar de eles nao
propugnarem, neste ponto, uma atitude tao intransigente para com
o Islao como os cruzados francos que colaboraram também na Re-
conquista peninsular”.t

N3ao convém, de todo modo, absolutizar este contraste entre
o assimilacionismo ibérico presente em sua crénica e a perspectiva
de “guerra total” presente na crdnica de origem francesa, conforme
sugere Ron Barkai. Afinal, a influéncia ideolégico-mental france-
sa expressa sobretudo por meio da Ordem de Cluny nio se limitou,
como quer o autor, a consolidar uma ideia de Guerra Santa ou uma

Guerra dos Cruzados.™ Bastaria, para no minimo atenuar este juizo,

el BARKALI, op. cit., p. 154-174.
M MATTOSO, José. Portugal medieval: novas interpretacdes. 2. ed. Lisboa: Imprensa Nacional-Casa
da Moeda, 1992, p. 111.

b2l Ibidem, p. 115.
bl BARKAL, op. cit., p. 154.
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citar a extraordindria agao de Pedro, o Veneravel, abade de Cluny que,
no segundo quartel do século XII, viajou para Toledo, interessou-se
pelo Islao e encarregou o inglés Robert de Ketton, também conhecido
como Roberto Retenensis, de traduzir o Alcorao para o latim, obra
enfim concluida no ano de 1143.

O animo de Pedro, o Veneravel, segundo James Kritzeck,"™ era
o de estimular um conhecimento mais profundo e menos estereoti-
pado do Islao com o propésito evidente de refutd-lo de maneira mais
consistente. Dai seu empenho em mandar traduzir o livro sagrado
do islamismo, bem como de mandar redigir uma sintese de seus er-
ros fundamentais. O préprio Pedro, o Veneravel, em carta-prefacio a
tradugdo do Alcordo, redigiu a Suma Totius Haeresis ac Diabolicae Sec-
ta Sarracenorum, sive Hismahelitarum ou, simplificadamente, Sumario
completo da Heresia e da Seita diabélica dos Sarracenos, na qual o islamis-
mo aparece definido como erro execrando, peste ou heresia. De todo
modo, da a¢do de Pedro, o Veneravel, resultou o célebre Corpus Clu-
niacensis ou Cole¢do Toledana, que inclui, além dos textos do préprio
abade cluniacense, a mencionada tradugao do Alcordo, o De Doctrina
Machumet e De Generatione Machumet, de Hermano Dalmata, a Epistola
Sarraceni, de Pedro de Toledo, e os Capitula ad domnum Petrum Abba-
tem, de Pedro de Poitiers.

Trata-se, sem davida, de literatura antimugulmana, mas que
nao se reduz a uma propaganda de tipo cruzadistico ou propulsora
de uma “guerra total”, sendo de um género polemista, no campo teo-
légico, quica uma alternativa, como sugere Joaquim Chorao Lavajo, a
luta armada entre cristios e mugulmanos.™

A inflexao histérica ocorrida no século XIII residiu no que a
historiografia denomina de Grande Reconquista, isto é, o periodo
compreendido entre a batalha de Navas de Tolosa (1212) e a conquista

el KRITZECK, James. Peter the venerable. Princeton: University of Princeton Press, 1961, p. 208 et seq.

sl LAVAJO, Joaquim Chordo. Cristianismo e islamismo na Peninsula Ibérica: Raimundo Marti, um
precursor do dialogo religioso. Tese (Doutorado em Histéria) — Universidade de Evora, Evora,
1988, v. |, p. 265.
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de Sevilha (1248). Ron Barkai ressalta obras histdricas nesse periodo,
a saber: a Cronica Latina de los Reyes de Castilla, redigida em torno de
1236, cuja autoria, desconhecida, é por vezes atribuida a um bispo de
uma das grandes cidades castelhanas; a Chronicon Mundi, do bispo
Lucas de Tuy, escrita na década de 1249; finalmente, a Historia de rebus
Hispaniae, do arcebispo de Toledo, Rodrigo Ximénez de Rada, con-
cluida em 1243, que contém a narrativa da histéria da Espanha desde
as origens ao final da chamada Grande Reconquista.

Talvez a obra de Rodrigo Ximénez de Rada seja a mais impor-
tante dessas cronicas, porque traz algumas novidades, mas todas
elas se caracterizam pelo fortalecimento de uma consciéncia hispi-
nica, que se pode resumir na férmula: pro patria et fide mori.

O anti-islamismo alcanga nas crdnicas dessa época um tom
exacerbado de militancia radical, como na imagem presente nas pa-
lavras que, segundo a Cronica Latina, foram dirigidas pela nobreza
castelhana ao rei Fernando III: “De nuestro lado, se halla Cristo, Dios
y hombre, y tal vez del lado de los musulmanes se halla Mahoma, el
maldito apdstata. Entonces, ;qué resta?”.k

Rodrigo Ximénez, por sua vez, nao busca enfrentar os prin-
cipios doutrindrios do Islao, limitando-se a repetir os estereétipos
tradicionais e a satanizagdo do inimigo. Nessa linha, o arcebispo
de Toledo é dos que mais conferem importincia a imagem fisica
dos mugulmanos, frisando sua cor escura, lembrando mesmo que
os pastores espanhdis chamavam de “mouras” as suas vacas negras
(vaccas enim eius coloris hispaniae armentarii moras vocant) — tudo isto
visando, especialmente, a figura dos alméadas e almoravidas. Ro-
drigo Ximénez é, ainda, o que mais acentua as excessivas paixoes
sexuais dos mugulmanos, atribuindo-as a inclinagao de seu Profeta,
o qual, “copulaba con pasién violenta con 18 mujeres”."” O paraiso

mugulmano aparece representado como um lugar orgiastico e os

el BARKAI, op. cit., p. 216.
b7 |bidem, p. 224.
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mugulmanos como homens lascivos, desejosos de desonrar as mu-
lheres cristas. As trés cronicas sublinham, como sempre, a imensa
crueldade dos infiéis, em particular dos almédadas, dos quais se dizia
que martirizavam criangas, mulheres e homens, além de amputarem
érgaos sexuais.

A mesma tendéncia desqualificadora e vulgarizadora de este-
redtipos prevaleceu nas crénicas da segunda metade do século XIII,
a exemplo da Gesta Comitum Barcionensium, escrita entre 1262 e 1276
no mosteiro catalao de Ripoll; Chronica o comentarios del rey en Jaime
Primer, Rey d’Arago, de Mallorca y de Valencia, Comte de Barcelona, d’ Urge-
le y Montpeller; a Primera Cronica General de Espania, atribuida a Alfon-
so X, o Sabio. A dltima costuma ser considerada a mais importante
deste altimo ciclo cronistico pela grande quantidade de informacoes
sobre o Isldo, sua fé, suas tradigdes e sua histéria, particularmente
na Espanha.

1.3. Consolidacao da literatura
anti-islamica: a polémica

O melhor, porém, desta literatura antimugulmana medieval é
a de cunho religioso, que desabrocha no préprio século XII, em gran-
de parte herdeira do movimento condensado no Corpus Cluniacensis,
nascido do empenho de Pedro, o Veneravel, e da agdo das ordens
regrantes, a exemplo dos cluniacenses e cistercienses instalados na
Peninsula Ibérica. Literatura cristd empenhada em discutir com o
Islao, enquanto religido, a qual configura um exemplo do género lite-
rario polemista que avangaria nos séculos seguintes.

Um dos expoentes desta literatura foi Raimundo Marti, nas-
cido na Catalunha entre 1215 e 1220, religioso dominicano do con-
vento de Santa Catarina, em Barcelona. Sua formagao em Paris foi
exemplar, no campo da Escolastica, tendo sido aluno de ninguém
menos que Alberto Magno. Foi Marti quem deu a conhecer a filosofia
de Averrdis a Tomds de Aquino, o que d4 bem a medida do quanto
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se dedicou ao estudo da cultura islamica na Peninsula, além de ter
conhecido de perto o norte da Africa, onde atuou como missiona-
rio em Tdnis.

Entre as principais obras de Marti, destacam-se a Pugio Fidei
Cristianae — escrita em latim e hebraico por volta de 1278 — e o Tracta-
tus contra Machumetum, de data incerta quanto a redagao.

Quanto a primeira, escrita por ordem de seus superiores do-
minicanos, apesar de ser vulgarmente conhecida como Pugio Fidei ad-
versus Mauros et Juadeus, sugerindo tratar-se de libelo contra as duas
minorias, é livro essencialmente antijudaico, no qual os mugulma-
nos, embora mencionados em primeiro, sé aparecem como testemu-
nhas contra os erros dos judeus.

E, portanto, o Tractatus contra Machumetum o livro de Marti que
mais nos interessa de perto, analisado, com méixima erudigdo, por
Joaquim Chorado Lavajo em sua tese de doutoramento.™ Trata-se,
antes de tudo, de uma refutagao sistematica da religiao islamica, a
partir da demonstragao logica, a moda aristotélica, das seguintes te-
ses principais:

« Que Maomé nio foi verdadeiro Profeta ou men-
sageiro de Deus;

« Que a inspiragdo de Maomé era falsa;

« Que Maomé foi mentiroso;

+ Que Maomé foi imundo e luxurioso;

« Que Maomé jamais fez milagres;

« Que as leis de Maomé eram marcadas pela feal-
dade e imundicie;

« Que os infortinios e a morte de Maomé indicam n3o ser

possuidor de santidade.

B8l ] AVAJO, op. cit.; cf. sobretudo a tradugdo do Tractatus constante no volume III.
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Marti conclui o seu Tractatus demonstrando a verdade e incor-
ruptibilidade do Antigo e do Novo Testamento, utilizando, como pro-
va desta sua derradeira tese, diversas suratas do proprio Alcordo.

A importancia deste livro de Marti foi, em todos os aspectos,
fundamental. Seus manuscritos alcangaram ressonincia ainda na
Idade Média, como demonstram os comentarios que Ramén Lulio
dedicou as suas ideias. Mas foi sem ddvida no século XVI que a obra
alcangou maxima projegao, apds ter sido publicada por Jorge Fabri-
cio, em Estrasburgo, no ano de 1550, sob o titulo de Origine et Progresso
et Fini Machometi, et quadruplice reprobationi profetiae, embora esta pri-
meira edigio tenha sido erroneamente atribuida a Joao de Gales. De
todo modo, o contexto geral era, entdo, muito diferente. Na Espanha,
a Reconquista estava encerrada havia mais de meio século, e o alvo
interno do proselitismo cristao, em matéria de islamismo, eram os
mouriscos, e 0 inimigo externo a ser combatido se personificava nos

turcos otomanos.

Depois de Marti, foi Raimundo Lulio o principal expoente des-
ta literatura anti-islamica mais sofisticada, porque empenhada em
polemizar e refutar os fundamentos da religido dita infiel. Nascido
em fins do século XIII, em Maiorca, Lulio abandonou a vida secular
aos 30 anos e se tornou franciscano terciario, escreveu vasta obra em
drabe e catalio, e terminou seus dias na Africa, onde esteve como en-
tusidstico missiondrio, por volta de 1315.

Segundo Walter W. Artus, Lulio tragou trés grandes objetivos
para sua vida em prol da religido crista, a saber: a) trabalhar com
perseveranga para a conversio dos infiéis, especialmente de sarra-
cenos ou “seguidores de Mafoma”; b) escrever um livro, se possivel
“o melhor do mundo”, para defender com fortes razdes a verdade da
religido crista contra os ataques, erros e ignorancia dos infiéis; c) so-
licitar de Papas, reis e principes cristaos que incentivassem o esta-
belecimento de colégios, em suas cortes, que ensinassem o arabe e
outros conhecimentos tteis, como a “arte da persuasao”, para formar
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quadros capazes de levar adiante a evangelizagao dos sarracenos e
outros povos nao cristaos.™

Poder-se-ia dizer que desses ambiciosos propésitos de Lulio,
o que de fato alcangou com brilho foi o de escrever livros, sendo ele
autor de copiosissima obra em prosa e verso, escrita em drabe, latim
e cataldo, a maior parte delas de cunho teoldgico, apologético ou po-
lémico. Segundo A. José Saraiva, “Lulio esteve a margem da ortodo-
xia, animado de um espirito profético de unificagio do mundo pela
té, e tem afinidades com os franciscanos espirituais que esperavam a
terceira e definitiva fase do mundo”. Entre seus textos de polémica
com o Islao, encontram-se, entre outros, Disputatio Fidei et Intellectus,
Convenientia Fidei et Intellectus, Liber de Acquisitione Terrae Sanctae, sem
falar na prépria Vida Coetdnea, texto biografico concluido por volta de
1311, no qual expds seus propdsitos missiondrios em terra islamica
norte-africana e seu objetivo de polemizar com dirigentes maome-
tanos. Apesar de apontar, como Marti, os erros do islamismo como
religido, Lulio acreditava que a conversao dos mugulmanos era pos-
sivel através da utilizagdo exclusiva de sua “Arte das razdes necessé-
rias” — método exposto em sua obra Ars Magna, sendo, pois adepto
do didlogo com os infiéis, mais do que defensor radical de qualquer
ideal cruzadistico.™

A tradicao literdria anti-islamica mais sofisticada e empenha-
da em conhecer o Isldo que se inaugurou com Pedro, o Veneravel, no
século XII, adensada no século XIII com Raimundo Marti e no se-
guinte por Raimundo Lulio, oscilou entre o otimismo missionario e
arejei¢do doutrindria, porém foi marcada, em maior ou menor grau,
pela determinagao polemista contra a figura de Maomé e da religido
islamica, a comegar pelo Alcorao. No século XV, a Reconquista seria
retomada pelos reis catélicos, a par das crescentes conversdes de mu-

bl ARTUS, Walter W. Judaismo e Islamismo em la autobiografiay en alguns escritos de Raimundo
Lulio. Mediaevalia, Porto, v. 5-6,1994, p.192.

el - SARAIVA, Antonio José. O crepiisculo da Idade Média em Portugal. Lisboa: Gradiva, 1993, p.139.

21 | AVAJO, op. cit., v. I, p. 700.
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déjares, origem dos moriscos espanhdis. A conquista de Granada, em
1492, derradeiro capitulo da Reconquista, embora tenha coincidido
com a expulsdo dos judeus, n3o eliminou de imediato o islamismo
da Espanha. Os mudéjares mantiveram seus direitos até 1502 quando,
por decreto de Isabel de Castela, deu-se a conversido for¢ada de to-
dos os mugulmanos residentes na Espanha (a conversao vai de 1502
a 1526). Instalou-se, como veremos no préximo capitulo, o problema
mourisco no reino hispanico, o qual sé seria definitivamente resolvi-
do entre 1609 e 1614, com a expulsio geral dos mouriscos.?”

A par do problema mourisco e, consequentemente, da ocor-
réncia do criptoislamismo na Espanha ao longo de todo o século XVI,
o problema islamico reapareceu para os espanhdis com o avango tur-
co otomano no Mediterrineo, eles que, desde 1453 haviam tomado
Constantinopla, pondo fim ao Império Bizantino. No meado do sé-
culo XVI, Solimao, o Magnifico (1520-1566), tornou-se o terror e fla-
gelo do cristianismo ocidental, o que sé fez adensar o clima antimu-
culmano na Europa, em especial na Peninsula Ibérica. Pinharanda
Gomes chega mesmo a verificar uma lenta metamorfose, na qual

os substantivos muculmano e Islao so substituidos pelos nomes de tur-
co e Turquia. Estes absorvem aqueles e o que na antiguidade fora ténica
religiosa é absorvido pelo que devém tdnica politica. O sistema contro-
versista evoluiu do puro anti-islamismo para o anti-turquismo, como se

a Turquia fosse o Isl20.13

Trata-se de evidente exagero, como se buscard demonstrar
adiante, a ideia de que o “sistema controversista” transformou o an-
ti-islamismo em antiturquismo, mas a cita¢ao vale porque ilumina,
de modo inequivoco, o medo que a Europa cristd passou a sentir do
turco. Foi este um dos maiores medos do mundo cristao ocidental no

221 POLIAKOV, Leon. Os mouriscos e sua expulsdo. In: POLIAKOV, Leon. De maomé aos marranos. Sao
Paulo: Perspectiva, 1984, p. 269-289.

231 GOMES, Pinharanda. Histdria da filosofia portuguesa: a filosofia arabigo-portuguesa. Lisboa: Gui-
maraes Editores, 1991, p. 314.
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século XVI, como indicou Jean Delumeau em seu classico Histéria do
Medo no Ocidente.'

Turcos e medos a parte, o fato é que a literatura polemista an-
ti-islimica se adensou ao longo de todo o século XVI, inspirada, na
verdade, na tradi¢io da Baixa Idade Média, alternando-se as referén-
cias a Pedro, o Veneradvel — mais radical —; a Raimundo Marti — com
sua posicao por assim dizer intermédia entre a rejeigao do Islao e a
expectativa de conversio dos mugulmanos —; a Raimundo Lulio, com
seu otimismo missionario.

E 0 que nos mostra, com detalhes, Louis Cardaillac em seu belo
livro, Moriscos y cristianos. Um dos maiores adeptos da conversio
pacifica ou do didlogo cristao-islaimico foi Juan de Segdvia. Na sua
obra De mittendo gladio Divini Spiritus in corda saracenorum, texto do sé-
culo XV, externou seu propdsito de tornar acessivel aos sarracenos
os mistérios do dogma cristao por meio de uma explicagao racional.
Este era um otimista notavel, tendo sublinhado as entio recentes
conversoes que presenciara em Segévia, alegando que o fracasso das
conversdes no passado se devia ao pouco conhecimento que tinham
os pregadores da “secta mahometana”. Considerava inatil que se bus-
casse converter os infiéis a partir dos costumeiros insultos a figura
de Maomé e das correntes afirmagdes depreciativas do Alcorao.

No final do século XV, precisamente em 1487, o franciscano Al-
fonso de Espina escreveu, em tom frontalmente oposto ao de Juan de
Segovia, Fortalicium Fidei Chistianae Hostes, cujo livro quarto se dedica
exclusivamente a combater os sarracenos. Sua visao do islamismo
é absolutamente negativa, considerando que as origens, a vida e os
costumes de Maomé desqualificavam a priori o Profeta.

Outro expoente da polémica anti-islimica, este muito mais
intolerante que Juan de Segdvia, foi Martin Garcia, homem de sé-

241 DELUMEAU, Jean. Histéria do medo no Ocidente (1300-1800). Sao Paulo: Companhia das Letras,
1989, p. 268-79.

1 CARDAILLAC, Louis. Moriscos y cristianos: un enfrentamiento polémico (1492-1640). México:
Fondo de Cultura Econémica, 1979, p. 313-357.
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lida formagao intelectual que, desde 1500, pregava em arabe aos re-
cém-batizados mugulmanos de Granada. Ali conheceu Juan Andrés,
alfaqui que, convertido ao cristianismo, havia tomado ordens sacras
e seria seu fiel colaborador, além de, ele mesmo, Andrés, se destacar
como polemista anti-islamico. Martin Garcia chegou a ser um dos
pilares intelectuais da luta contra o Islao, muito apreciado pelos reis
catdlicos, chegando mesmo a alcangar o cargo de Inquisidor de Ara-
gao e Catalunha e, por fim, o de bispo de Barcelona. Seus sermoes
foram publicados em 1517, sendo que muitos deles haviam sido pre-
gados diante de auditdrios mouriscos. Era favoravel a conversao pa-
cifica, mas nio se escusava de depreciar Maomé e as leis alcoranicas.

J4 o citado Juan Andrés também escreveu contra a “secta mah-
ometana’. Na sua Opera chiamatta Confusione della secta machumetana,
publicada em Valéncia, no ano de 1515, reproduziu argumentos que
remontam a Pedro, o Veneravel, desqualificando a vida de Maomé,
sublinhando sua luxdria e apontando a falsidade do Alcordo. Dizia
que, para os mugulmanos, o Alcordo era quase um Deus, ocupando,
na religido islamica, o mesmo lugar que Jesus Cristo ocupava na re-
ligido crista.

Bernardo Pérez de Chinchén foi outro importante polemista
do século XVI. Autor do Antialcoran, publicado no ano de 1532 em Va-
léncia, cidade que concentrava a maioria dos mouriscos da Espanha.
Discipulo de Martin Garcia, Pérez de Chinchén se apoiou nos textos
de seu mestre para criticar o Alcordo, a Suna e outros livros, além do
que, segundo sua prépria informagao, disputou com alfaquis e pes-
soas doutas na “lei de Mafamede”.

A obra de Pedro Guerra de Lorca, Catechesis Mystagogicae pro
aduenis ex secta mahometana, editada em Madrid no ano de 1586, coin-
cide com as ideias de Pérez de Chinchén em muitos pontos, embora
suas fontes sejam unicamente cristas. Ridiculariza, como todos os
demais, o “paraiso de Mafoma”, mas n3o parece possuir conhecimen-
tos profundos da religido praticada em segredo pelos mouriscos.
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Vale encerrar este panorama da literatura anti-islamica da Es-
panha mencionando a obra de Pedro Aznar Cardona, Expulsion justi-
ficada de los moriscos espaiioles y suma de las excellencias de nuestro rey don
Fernando, el Catolico Tercero deste nombre, publicada em 1612 na cidade
de Huesca. Mengao valiosa nem tanto por suas ideias, que, no geral,
retomam o tom das obras coevas e reeditam argumentos que remon-
tam ao século XII. O tom é o da hostilidade ao Islao com base em dois
alvos fundamentais: a figura do Profeta e as leis alcordnicas, muito
mais do que a detragdo dos mugulmanos, como sobressai nas croni-
cas medievais do tempo da Reconquista. Vale encerrar o panorama
com Aznar Cardona porque sua obra data de 1612, tempo em que os
mouriscos estavam, enfim, deixando a Espanha e Portugal, depois de

séculos da presenga mugulmana na Peninsula.

1.4. Ecos da polémica
antimugulmana em Portugal

Comparada a da Espanha, a literatura anti-islimica em Por-
tugal foi sem divida mais modesta ou escassa, além do que os textos
polémicos de viés mais doutrinirio parecem ter sido mais tardios. A
parte as cronicas da Reconquista, processo que, no caso portugués,
se viu precocemente concluido ainda no tempo da casa de Borgonha,
com a conquista do Algarve no século XIV, os primeiros textos de po-

[émica datam exatamente deste século.

De todo modo, como veremos no préximo capitulo, o “proble-
ma mourisco” em Portugal configurar-se-ia de maneira muito distin-
ta. Se na Espanha o problema mourisco deitava raizes antigas, her-
deiro das numerosas comunidades mudéjares espalhadas pelos varios
reinos cristios, no caso portugués somente se avultaria a partir do
século XV, prolongando-se pelo XVI afora. Como veremos a seu tem-
po, o perigo da “heresia islimica” acabaria nao se restringindo aos
mouriscos — os descendentes dos mouros ou sarracenos, hegemoni-

cos na Peninsula durante boa parte da Idade Média —, mas abarcaria
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populacdes norte-africanas e mesmo indianas e turcas que entraram
no reino ao longo da expansao ultramarina lusitana. Numa palavra,
se o problema mourisco na Espanha, agigantado no século XVI, era
filho da Reconquista peninsular, no caso portugués era filho da ex-
pansao para o ultramar. A conclusdo precoce da Reconquista e a es-
pecificidade da questio mourisca em Portugal tém peso importante
para se compreender nao s a relativa escassez da literatura polémica
anti-islamica em Portugal como a prépria especificidade das perse-
guicdes inquisitoriais em relagido aos mouriscos e outros acusados de
seguir a “seita de Mafamede”, apds o estabelecimento definitivo do
Santo Oficio, em 1540.

Seja como for, foram produzidos textos em Portugal que, de
alguma forma, permitem perceber os ecos da literatura hispanica
nesta matéria, incluindo o dilema entre, de um lado, a perspectiva
assimilacionista ou a ideia lulista da “cruzada pacifica’, e de outro, a
rejeigao total dos mugulmanos e seus descendentes.

O primeiro autor a ser destacado nesta breve recensio da lite-
ratura anti-islimica em Portugal ha de ser Alvaro Pais, também co-
nhecido como Alvaro Pelagio.

Na verdade, ha controvérsia sobre sua naturalidade, uns as-
severando ter ele nascido em Salnés, na Galicia, entre 1275 e 1280,
outros afirmando ter nascido em Santarém. Estudou Direito em
Bolonha, onde mais tarde viria a lecionar; ingressou na Ordem dos
Frades Menores; foi penitenciirio do Papa Jodo XXII; nomeado, sem
assumir as fungoes, para titular do bispado de Corona, em 1332; e,
finalmente, tornou-se bispo de Silves, no Algarve, em 1333.

A contribuicio de frei Alvaro na literatura polémica anti-is-
lamica foi, sem davida, muito importante. Pode-se percebé-la com
mais nitidez no Collyrium Fidei Adversus Haeresis (Colirio da Fé contra a
heresia), escrito em época incerta; De Statu et Planctu Ecclesiae (Estado e
pranto da Igreja), redigido entre 1330 e 1332; e no Speculum Regum (Es-
pelho dos Reis) escrito entre 1341 e 1344.
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O Collyrium Fidei foi, possivelmente, o primeiro desses textos,
uma vez que frei Alvaro nele utilizou a palavra sarracenos para desig-
nar os mugulmanos, designagdo que, nos textos posteriores, nota-
damente no Speculum, o autor rejeitaria explicitamente. O Collyrium
Fidei constitui um opusculo que, tributario da literatura polémica
contra o Islao que remonta a Pedro, o Veneravel, busca desqualificar
a figura de Maomé e, por conseguinte, os fundamentos da religiao
alcordnica. Maomé é ali descrito como apdstata da fé crista, homem
circuncidado, bruxo perverso, enganador de sarracenos que permiti-
ra, no préprio Alcorao, enormes pecados contra a natureza, autor de
numerosas heresias e falsidades, entre outros atributos desqualifica-
dores. O Islao, por sua vez, foi definido, nao como religido, mas como
heresia e o proprio Alcorao como uma recolha de heresias.

Este texto de Alvaro Pais, embora muito eloquente na detragio
de Maomé e do islamismo, ndo apresenta, de fato, nenhuma grande
novidade em relagdo a tradigao literdria anti-islimica desenvolvi-
da a partir do século XII, especialmente apés a tradugio do Alcorio
para o latim.

A relevancia do livro De Statu et Planctu para nosso assunto re-
side em dois pontos essenciais. De um lado, sua absoluta rejei¢ao da
dominagdo islimica sobre terras e povos cristaos, ndo apenas por
considerar absurdo que infiéis governem cristaos, mas por razoes
de ordem étnica, a saber, a inferioridade da linhagem mugulmana
diante da crista, matéria que frei Alvaro desenvolveria com mais de-
talhe no Espelho dos Reis. De outro lado, num aparente paradoxo, sua
tolerdncia religiosa que admitia poderem os mugulmanos continuar
na sua fé, ainda que errada, desde que nao perturbassem os cristaos.
Frei Alvaro afirmou que os muculmanos residentes em reinos cris-
taos obviamente ndo poderiam ser excomungados, nem mesmo obri-

26l | AVAJO, Joaquim Chorao. Alvaro Pelagio dans le contexte médiéval, islamo-chrétien ibérique.
Mediaevalia, Porto, n. 5-6,1994, p. 334-336.
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gados a conversdo, uma vez que isto dependeria unicamente da graga
de Deus e ndo de um ato constrangedor do poder.””

O Espelho dos Reis, obra em que frei Alvaro avancou nas suas
reflexdes sobre as relagdes entre cristios e mugulmanos, integra o
género literario especular, surgido na Idade Média, especialmente
dedicado a oferecer receitudrios para o governo de reis e principes. O
Speculum de Alvaro Pais integra, pois, o género “Espelho de Principes”,
do qual o Polycraticus, de John de Salisbury, datado do século XII, foi
o modelo principal. Apesar de inscrito neste género, o Speculum inte-
ressa, antes de tudo, porque nele Alvaro Pais aborda o problema da
guerra justa contra o Isldo, chegando mesmo a interpretar as guerras
de reconquista como uma resposta ao jihad islimico. Escrita entre
1341 e 1344, e dedicada exclusivamente ao rei Alfonso XI de Castela,
vencedor, com a ajuda do rei portugués Afonso IV, da batalha de Sa-
lado contra os mugulmanos, em 30 de outubro de 1340, a obra parece
contagiada pelo clima de euforia resultante da vitéria militar.

Alvaro Pais desenvolve, entio, em seu Speculum, reflexdes sé-
rias sobre a legitimidade da guerra justa contra os infiéis, justifican-
do-a por meio de duas razdes fundamentais: 1) a recuperagio das
terras outrora cristas; e 2) a difusao da fé do Cristo. Segundo Joa-
quim Chorio Lavajo, as reflexdes de frei Alvaro estio perfeitamente
integradas ao espirito de polémica anti-islimica entio desenvolvida
no Ocidente. Mas, frei Alvaro parece avancar neste ponto, pois se es-
forga para justificar teoldgica e historicamente a inferioridade das
populagoes mugulmanas em relagio ao povo cristio. A partir de uma
argumentacio étnico-teoldgica, frei Alvaro afirmou que os mucul-
manos eram “etnicamente escravos”, uma vez que descendiam da
escrava e concubina Agar, por Ismael, seu filho, também ele escravo,
no entender — alids equivocado — do franciscano. De todo modo, frei
Alvaro explica que nio foi sendo por esta razio que os muculmanos
se tornaram conhecidos como agarenos e ismaelitas, sendo grave erro

271 |bidem, p. 324 e 330-332.
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chama-los de sarracenos, uma vez que nao descendiam de Sara, espo-
sa legitima de Abraao.

Frei Alvaro contesta, assim, a dominagio islimica sobre o povo
cristdo, alegando que ela fora posta em xeque desde os tempos bibli-
cos, quando Sara exigira do esposo o desterro de Ismael para o deser-
to, por ter este escarnecido de Isaac, seu filho legitimo. Assim, no jui-
zo de frei Alvaro, a linhagem de Agar estaria etnicamente condenada
a escraviddo, enquanto a de Sara estaria destinada a liberdade. Nas
palavras de Joaquim Chordo Lavajo, a liberdade radical dos cristaos,
para frei Alvaro, era uma liberdade espiritual realizada por Cristo,
que os fizera filhos de Deus, enquanto a escravidio dos mugulma-
nos tinha suas raizes no mesmo fato de serem considerados filhos
de Belial.®®

Do ponto de vista do dilema rejei¢ao versus assimilacionismo
dos mugulmanos, frei Alvaro parece assumir posi¢des francamente
hostis em seu Speculum. Considerava que o rei cristao deveria, por
uma questao de coeréncia religiosa, impor a separacio fisica en-
tre cristdos e infiéis, e mais que isso, devia proibir os matrimonios,
como alids estava previsto na lei hispanica (Siete Partidas), de modo a
evitar o contagio dos cristaos pelo sangue de infiéis, no que estava a
reiterando os valores ligados ao ideal de “pureza de sangue”. O radi-
calismo antimuculmano de frei Alvaro foi tamanho, no Speculum, que
se permitiu desaprovar as aliangas entre reis cristaos e reis infiéis, o
que por vezes ocorria nas lutas intestinas da cristandade ibérica.””

Em resumo, do conjunto das trés obras selecionadas de Alvaro
Pais, pode-se decerto perceber que os mugulmanos sao inferiores e
destinados a escravidao, violentos e falsos, e sua religido, inventada
pelo abominavel Maomé, nao seria mais que uma idolatria, heresia e
apostasia, além de oferecer uma moral corrupta. Fazendo eco em re-

lac3o a diversos esteredtipos antigos, Alvaro Pais chegou a dizer que

28 |bidem, p. 320 e 322-323.
1291 |bidem, p. 326-328.



57

MAOME DIABOLICO

a prostitui¢do nas cidades ibéricas era uma importacao de hibitos
islamicos, assim como todos os vicios carnais, uma vez que o préprio
Alcorao consagrava a sensualidade entre suas leis.

O segundo texto polémico que merece citagio é o anénimo in-
titulado Corte imperial em que é disputada a fé cristd com os gentios e judeus
e mouros sequndo claramente se mostra nos capitulos em esta taboada escri-
tos. Sua redacao data de meados do século XIV e primeiras décadas
do XV, escrita em portugués. O fato é que o manuscrito, que somente
seria publicado em 1910, era de propriedade de Afonso Vasquez de
Calvo, morador na cidade do Porto, criado do duque de Braganca, e
constava na livraria del rei D. Duarte, morto em 1438.

Além de ser talvez o primeiro texto polemista escrito em por-
tugués, Corte Imperial se integrava perfeitamente nesta literatura de
controvérsia religiosa que temos examinado no presente capitulo. Os
123 capitulos do livro se dedicam, em sua grande maioria, a propa-
gandear as exceléncias da fé crista, explicar seus sacramentos, dog-
mas e mistérios, exaltar a Igreja, justificar a Santissima Trindade
etc., além de, naturalmente, contestar as gentilidades e religices de
infiéis: o judaismo e o islamismo.

Sua narrativa consiste na teatralizagdo de uma polémica reli-
giosa situada numa corte celeste imaginaria. Escrito sob a forma de
didlogo e a partir de um enquadramento alegérico, o livro conduz
o leitor a citada “corte celeste”, presidida pelo Celestial Imperador
(Cristo), ladeado, a direita, por uma formosa e radiante rainha (Igre-
ja Triunfante), e 3 esquerda, por outra rainha das partes do Oriente
(alegoria da Igreja Militante). Esta altima, beijada na boca e aureola-
da pelaluz da Graga do Celestial Imperador, entra em polémica vito-
riosa contra gentios, judeus, mouros e gregos cismaticos, figurados
com trajes supostamente tipicos de suas nagdes. Nesses didlogos e
disputas, a cada vez que a rainha refuta os argumentos dos contendo-

res, ergue-se o coro das campanhas fiéis, anjos e bem-aventurados.
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Do conjunto dos 123 capitulos apenas nove se referem explici-
tamente aos mouros ou a Mafamede, nominado no texto “Mafome-
de”. Sio eles:

Como prenunciou a rainha a fé crista aos judeus e aos mouros e arguiu
contraeles;

De como disse Mafomede que dissera Deus que expirara;

Como Mafomede testemunhou do testamento velho e de como nao ha
ai quem possa mudar a palavra de Deus;

Como a rainha prova que a lei de Mafomede é falsa;

Como os mouros hao a pascoa e como nao hao o sacramento das chaves
dos apéstolos. E como prova a fé dos cristaos e da pendenca e do sacra-
mento que lhe Deus deu e como os mouros nao hao ungao;

Como a rainha provou pelas sete virtudes a lei dos cristdos. E como pela
confissao e pendenca se mostra a lei dos mouros ser falsa. E a prudéncia
como ensina ao homem bem fazer;

Fala dafortaleza arguindo contra os mouros sobre a fé. Ecomo o homem
nao deve desejar além do razoado. E como a fé faz 0o homem entendido
naverdade;

Dos sete pecados mortais. E como Mafomede neles pecou e de como Je-
sus Cristo deu a lei aos cristaos;

Como os mouros tém que Jesus Cristo é verbo de Deus.B°!

Trata-se de texto apologético, empenhado, no caso dos men-
cionados capitulos, em demonstrar a superioridade e verdade do
cristianismo em contraposi¢io aos erros do islamismo. E frequente,
por outro lado, o recurso aos esteredtipos ja consagrados nesta tradi-
¢do literdria polemista.

Somente a guisa de ilustragdo, vale citar o capitulo no qual
se afirma que Maomé pecou em nada menos que todos os peca-
dos capitais:

o) REAL BIBLIOTECA PUBLICA MUNICIPAL DO PORTO. O livro da Corte Imperial. Porto: Typ. Pro-
gresso, 1910. (Collec¢ao de Manuscriptos inéditos agora dados a estampa, v. I).
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Ainda quero provar dise a rrainha catolica meu preposito pelos sete
pecados mortaaes que som convem a saber. Soberva. Avareza. Luxuria.
Hira. Guargantice. Enveja. Acidia. E digo soberva que he huu pecado
per que o entendimento e a vontade som contra a omyldade. E lhesu
christo foy muyto omyldoso. Mais Mafomede foy sobervoso e os seus
subgesores que com soberva tomarom os rregnos alheos per espada. E
asy husarom de soberva e de sanha tomando os rregnos dos christados
per guerra que os christados avyam gaancados per omyldade e per pa-
ciengia. Outrosy avareza he contra a largueza que he auto e fazer da
caridade. E veemos per espiriencia que os christados som mais graados
que os mouros e fazem esmolas e em comer e em bever e em vestir em
manteer mayor famylia em outras despesas. E asy signal he per a lar-
gueza que a ley dos christados he verdadeira e a dos mouros he falsa. E
outrosy os mouros nom fazem congiengia de tornar o alheo que tomam.
Mais os christados fazem congiencia do alheo pera o tornar a seus do-
nos. Outrosy os mouros pecam per sua ley per guarguantoice contra a
tenperanca e per rrazom da sua grande golosidade lambem suas ma3os
quando comem e com os dedos tirom a grosura das olas e das escudelas
e lambem os dedos e esperam aver no paraiso comer e bever. E creem
que som hy rryos de vynho e de olio e de mel e de manteiga estarom a
sonbra darvores de todos fruytos. E que cada huu mouro avera poderio
de comer e de bever tanto como quareenta homeens segundo se contem
em nal. p° do zurat do alcorom. E em na XL VII°. Mais os christados tan
solamente esperam aver vyda angelical em no paraiso. Outrosy luxuria
he desejo natural que deseja e cobyca contra o matrimonio. E esto como
ham os mouros bem parece segundo avemos dicto quando falamos dos
preceptos. Outrosy os mouros speram a aver molheres em no paraiso e
mogas virgeens segundo se contem em na l. \V°. zurat em no alcorom. E
que cada huu mouro avera tanto poderio como quarenta homeens pera
aver companhia com as molheres. E esto per grande luxuria demostrada
per Mafomede que foy luxurioso mais lhesu christo foy virgem. Outrosy
lhesu Christo com paciencia quebrantou a ira quando lhe pruge que o
matasem. Outrosy Mafomede foy envejoso em muytas cousas e os mou-
ros outrosy obrando contra iustica e contra caridade segundo se mostra

per aquelo que sobre dicto avemos em nos pregeptos. Outrosy bem se
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mostra per esperiencia quanto elle husou do pecado da acidia e outrosy
os mouros. Mais lhesu christo fez o contrairo e os christados. E esto pode
bem comprender quem consira a vyda de lhesu christo e a dos bons chis-
tados e consirar a vyvenda dos mouros. Ora dise a rrainha catolica bem
parece pelos pecados mortaaes signal que a ley dos christados he ver-
dadeira e a dos mouros he falsa. Pois que lhesu christo que he dador da
ley dos christados he quite de todo pecado e os christados per sua ley se

cavydam deles como dicto he.B"

Percebe-se, pela citagdo referida, o tom predominante na Cor-
te Imperial ao colocar as disputas religiosas em cena: distorcer a re-
ligido do inimigo, exagerando suas presumidas imperfei¢des, con-
trastando-a com a exceléncia do cristianismo. No caso deste texto,
nao hd profundidade na discussio doutrindria, senio abundancia de
esteredtipos.

O terceiro autor que vale incluir nesta recensao é Nicolau Cle-
nardo, portugués, nascido nas ultimas décadas do século XV. Hu-
manista conhecedor de linguas classicas e orientais (hebraico, la-
tim, grego, aramaico, arabe), lecionou hebraico e grego em colégios
da Franga, inclusive em Paris, nos anos 1530-1531. Foi preceptor, em
Evora, de D. Henrique, futuro cardeal, inquisidor e rei de Portugal.
Em 1540, esteve também no norte da Africa, travando contatos com
judeus e mugulmanos de Fez, no Marrocos, e se pronunciou contra a
destruigdo dos livros judeus, no tempo em que comegaram as perse-
guicoes inquisitoriais no reino.

Sua inser¢ao nesta polémica se deu através de textos dispersos,
especialmente em seu epistolario. Nos arquivos da Sala de Reserva-
dos da Biblioteca Nacional de Lisboa, encontram-se alguns de seus
manuscritos a esse respeito, redigidos na primeira metade do século
XVI. Sao eles: Cartas de Nicolau Clenardo, Uma Epistola e Carta aos Cris-
tdos, as primeiras publicadas por Joaquim de Vasconcellos, em 1881,

B |bidem, p. 271-72.
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a segunda pela Universidade de Coimbra, em 1926, e a dltima pelo
cardeal Manuel Gongalves Cerejeira, também em 1926.

Segundo Joaquim Chorao Lavajo, Clenardo pode ser visto
como um tipico defensor da “cruzada pacifica” ou do didlogo entre
cristdos, judeus e mugulmanos, embora também lhe preocupasse a
sobrevivéncia e o alastramento do judaismo e do islamismo no mun-
do. Porém, ao contrario dos que defendiam as persegui¢des contra
infiéis ou hereges, Clenardo pensava que os processos de contengao
do impeto proselitista dessas religides nao deviam ser os da forga das
armas e da coagao psicoldgica. Estas s6 deveriam ser utilizadas como
derradeiro recurso. Mais do que “para a violéncia que mata, ele ape-
lava para a conversao que salva”.5?

Adepto do didlogo e da “cruzada pacifica” em relagido aos mu-
culmanos, Nicolau Clenardo fornece excelente exemplo da resso-
nancia do lulismo em Portugal, inclusive porque, a semelhanga de
Raimundo Lulio, sustentava a conveniéncia de se estabelecerem co-
légios nos quais se formassem quadros versados na lingua, religido e
cultura islamicas.

Porém, embora Clenardo fosse reticente em relagao as perse-
guicdes, sendo contemporineo do estabelecimento da Inquisi¢io em
Portugal, nao conviria classifici-lo como um adversdrio frontal dos
estigmas que cada vez mais eram lancados contra os descendentes
seja de judeus, seja de mouros. Pode-se dizer que

Clenardo propde a antitese: as crengas arabicas tinham sido impostas
pela mentira, devia evitar-se o uso da forca, evitar a cruzada ao modo
antigo, melhor fora estudar arabe, criar um instituto de estudos arabes,
conhecer o Alcordo e a Suna, enfim traduzir para o latim toda a suma da

supersticdo islamitica.?

B2 | AVAJO, Joaquim Chordo. Nicolau Clenardo e o dialogo judaico-cristao. Mediaevalia, Porto, v.
7-8,1995, p. 565.

B3 CEREJEIRA, Manuel Gongalves. O Renascimento em Portugal: Clenardo e a sociedade portuguesa.
4. ed. Coimbra: Coimbra Editora, 1974, p. 160.
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Seja como for, o excessivo lulismo de Nicolau Clenardo, mais
que seu filossemitismo ou filoislamismo, lhe trouxe problemas.
Acabaria perdendo a confianga que nele depositava D. Henrique,
de quem tinha sido preceptor, e de quem esperava apoio para suas
iniciativas assimilacionistas. Os tempos eram desfavoraveis, pois D.
Henrique fora nomeado por D. Jo3o III Inquisidor-Geral de Portugal,
de modo que as propostas de tolerdncia preconizadas por Clenardo

cairam no vazio.

Um dos mais importantes polemistas desta conjuntura em que
se estabelecia a Inquisi¢ao em Portugal foi, sem duavida, frei Francis-
co Machado, cisterciense, autor do opusculo Espelho de Cristdos-Novos,
cuja conclusao data de 1541. A importincia da obra de frei Francisco
Machado para este trabalho reside no seu capitulo anexo, exclusiva-
mente dedicado a “seita de Mafamede”, texto até aqui n3o examinado
pelos historiadores — com a Gnica excegdo, fora da drea de Historia,
de Aires A. Nascimento® — os quais, quando muito, desde a publi-
cagao do manuscrito, em 1977, tém se dedicado ao estudo da polémi-
ca antijudaica que predomina no Espelho. Isto posto, abriremos um
item especial e conclusivo deste capitulo, examinando de perto a po-
lémica anti-islamica presente no Capitolo unico ou hum soo que demostra
como hos mouros vivem errados obedecendo ao seu Alcordo no qual a seyta de
Mafamede esta escrita.

Contemporaneo de frei Francisco Machado — e que também
talvez merega um estudo monografico — foi Joao Soares, religioso de
Santo Agostinho, confessor de D. Jodo III, nomeado bispo de Coim-
bra em 1545. Doutor em teologia pela Universidade de Salamanca,
Jodo Soares foi um dos trés clérigos portugueses enviados ao Concilio
de Trento (1545-1563), ladeando D. frei Bartolomeu dos Martires e D.
Gaspar do Casal. Ao contrario de Francisco Machado, cuja obra per-

B4 NASCIMENTO, Aires Augusto. Didlogo imperfeito entre crentes: capitulo inédito de Francis-
co Machado O. Cist: “De como hos mouros vivem errados...”. In: SOTO RABANOS, Jose Maria
(coord.). Pensamiento Medieval Hispano: homenaje a Horacio Santiago-Otero. Madrid: Consejo
Superior de Investigaciones Cientificas, v. 11,1998, p. 1637-1654.
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maneceu inédita, Jodo Soares chegou a publicar, em castelhano, com
autorizacao do rei e mais licengas, seu Libro de la verdad de la fé sin el
qual no deve estar ningu Cristiano.

Embora Jodo Soares tenha ficado com fama de herege, segun-
do alguns depoimentos, o fato é que sua obra resvala para o tom tru-
culento e persecutdrio que vimos caracterizar diversos polemistas e,
mais que isso, é dos raros que associa explicitamente o islamismo
com o perigo turco. No Libro de la verdad de la fé, os mugulmanos sao
de fato menos atacados do que os judeus, mas nem por isso ficam
isentos, pois sao tratados como iddlatras, acusados por sua poliga-
mia, por seu paraiso luxurioso, enfim, por seguirem “uma danada e
errada supersti¢gio e maldita seita”. O mais curioso, como jd indica-
mos, é sua eventual qualificagdo dos mugulmanos como moros turcos,
prenunciando a “evolu¢ao” do anti-islamismo para o antiturquismo
observado por alguns estudiosos. "

Vale encerrar o panorama da polémica anti-islimica quinhen-
tista com Gaspar de Ledo, autor, entre outras obras, do Desengano de
Perdidos, feito pera gloria de Deos, e consolagdo dos novamente convertidos, e
fracos na fé, e pera proveito dos que querem deixar os peccados, e seguir as vir-
tudes, e 0 caminho da perfei¢io do amor divino, livro publicado em Goa, no
ano de 1573. Nascido em Lagos, completou seus estudos de teologia
na Universidade de Evora, embora Eugénio Asensio, que procedeu a
primeira publicagio contemporanea da obra, em 1958, garanta que
seu autor se formou em Salamanca. Franciscano, foi capelao e pre-
gador do cardeal D. Henrique, nomeado bispo de Goa em 1558, cargo
que assumiu em 1560. Instalou-se na diocese, portanto, na altura em
que se estabeleceu o célebre Santo Oficio Goés, e consta que foi Gas-
par de Ledo o introdutor da imprensa na capital do Estado da India.

Desengano de Perdidos é obra composta de trés partes. A primei-
ra contém 46 capitulos dedicados a dentincia dos erros do Alcordo,

na linha do anti-islamismo tradicional, a consideragoes sobre a con-

Bsl - GOMES, 1991, p. 311-12.
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versao dos mouros. A segunda parte contém 35 capitulos dedicados a
tratar dos vicios e virtudes a partir da fabula de Ulisses e a tentagio
das sereias. A terceira, com 54 capitulos, constitui um roteiro da vida
ascético-mistica tipica da literatura espiritual e edificante da época.

O texto que mais interessa para nosso estudo reside, sem da-
vida, na primeira parte. Nela o autor elabora um didlogo entre dois
peregrinos, um cristdo, o outro turco, que se encontram no Egito, a
partir do que se inicia a polémica religiosa com vistas a conversio
do infiel. E nesta parte que o autor denuncia aos mouros a sua total
destruigdo, conforme preconizado pelo Apocalipse de Sao Jodo, uti-
lizando como argumentos as a¢des da Santa Liga do Sumo Pontifice
e Principes da cristandade contra os otomanos. Escrevendo em 1573,
Gaspar de Ledo parecia otimista a esse respeito, pois era recente a
vitdria castelhana na célebre Batalha de Lepanto, travada em 1571. Por
outro lado, convém sublinhar a oscilagio vocabular de D. frei Gaspar
ao se referir aos mugulmanos, ora os chamando de mouros, ora, ao
tratar do personagem de seu enredo, designando-os como turcos.
Maria de Lourdes Sirgado Ganho observa, muito bem, que o tipo de
herege com que opera Gaspar de Ledo é uma espécie de hibrido mou-
ro-turco ou turco-mouro,** o que nos coloca, uma vez mais, diante da
turquizagdo do islamismo presente em certos textos polémicos.

Na introdugio a edigao de 1958,°” Eugénio Asensio faz um
mapeamento de toda a literatura anti-islimica presente na obra de
Gaspar de Ledo. Nela encontramos, de fato, autores jia mencionados
anteriormente, a exemplo de Juan de Segdvia, além de outros, como
Juan de Torquemada ou Nicolau de Cues, filiados 3 matriz assimila-
cionista de Raimundo Lulio. Por outro lado, Asensio confronta esta

B GANHO, Maria de Lourdes Sirgado. A obra Desengano de Perdidos de D. Gaspar de Ledo. In:
Missionagio portuguesa e encontro de culturas: actas do Congresso Internacional de Histdria. Bra-
ga: UCP; Comissao Nacional para as Comemoracoes dos Descobrimentos Portugueses. Funda-
cao Evangelizacio e Culturas, 1993, v. Il, p. 325-334.

57 ASENSIO, Eugénio. D. Gaspar de Ledo e su Desengafio de Perdidos. In: LEAO, Fr. Gaspar. De-
sengano de Perdidos feito pera gloria de Deos, e consolagdo dos novamente convertidos, & fracos na fé, &
pera proveito dos que querem deixar os peccados, & seguir as virtudes, & o caminho da perfei¢do do amor
divino. Edicao critica de Eugénio Asensio. Coimbra: Universidade de Coimbra, 1958, p. V-CIX.
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matriz com a versdo oposta do Antialcoran, de Bernardo Pérez de
Chinchén. Lembrando, com razao, que este é um capitulo da histéria
portuguesa ainda por estudar, Asencio expde o confronto, na litera-
tura polémica anti-islimica das duas grandes tendéncias: a da ver-
tente lulista, de um lado, e a da vertente persecutéria e intolerante,
de outro — matéria que tem guiado a exposi¢ao do presente capitulo.

Maria de Lourdes Belchior, que também estudou o referido
autor, lembra bem que o final do didlogo sugere que o turco era, na
verdade, um renegado que, batizado no cristianismo, apostasiara em
favor do Alcorio. O infiel acaba confessando seus erros, o cristio lhe
explicando que bens perdera com a apostasia, e o turco, enfim, se
verga diante do cristianismo.® E possivel que tal didlogo estivesse
inspirado numa situag¢ao muitissimo frequente na Goa portuguesa
e seus arredores, a saber: a passagem de cristaos para o islamismo e
vice-versa, ou seja, um quadro em que as possibilidades de apostasia
eram imensas.

2. 0 infiel no espelho: o Capitolo de
Francisco Machado, monge branco de Cister

Embora o Espelho de Cristdos-Novos, manuscrito do frei cister-
ciense Francisco Machado a que fizemos men¢ao no item anterior,
tenha sido concluido em 1541, data do ano seguinte o Capitolo unico
ou hum soo que demostra como hos mouros vivem errados obedecendo ao seu
Alcordo no qual a seyta de Mafamede esta escrita .

O Espelho de Cristdos-Novos, que permaneceu inédito em seu
préprio tempo, seria publicado em 1977 por Frank Ephraim Talmage,
a partir do manuscrito, cddice 6747 depositado no “Reservados” da

B8 BELCHIOR, Maria de Lourdes. Gaspar de Ledo. In: BELCHIOR, Maria de Lourdes et al. Antologia
de espirituais portugueses. Lisboa: Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 1994, p. 255-262.

B9 MACHADO, Fr. Francisco. Capitolo unico ou hum soo que demostra como hos mouros vivem errados
obedecendo ao seu Alcordo no qual a seyta de Mafamede esta escrita. Codice 6747, p. 65-69.
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Biblioteca Nacional de Lisboa. Até onde foi possivel conhecer o seu
histérico, o manuscrito teria sido doado pelo Fr. Manuel do Cendcu-
lo, bispo de Beja, a Biblioteca Publica Real, atual Biblioteca Nacional
de Lisboa. Frank Ephraim Talmage dele teve conhecimento a partir
da tese doutoral de Mildred Evelyn Dordick Vieira, defendida na Uni-
versidade de Winsconsin, em 1965. Os dois pesquisadores trabalha-
ram juntos na edi¢do do texto que, com o falecimento da referida pro-
fessora, veio a ser publicado somente por Talmage. A edigdo bilingue,
em portugués e inglés, traduzida literalmente como The mirror of the
New Christians, somente incluiu, no entanto, a parte do texto relacio-
nada aos cristaos-novos, sem davida a majoritaria, escrita pelo frei
em 1541. Excluiu, porém, o Capitolo unico, com cerca de 5 félios, dedi-
cado aos mouros, escrito em 1542 no Monastério de Alcobaga, onde
frei Machado servia em nome de Deus. Debrugei-me, pois, sobre este
Capitolo unico, trasladando integralmente o manuscrito.

Poucas informagoes biograficas existem sobre o frei Francisco
Machado e mais circunstincias de seus escritos, conforme se conclui
da “introdugdo” de Frank Talmage na publicagdo do Espelho de Cris-
tdos-Novos.! Nascido em Soure, diocese de Coimbra, completou os
seus estudos de teologia em Paris, onde obteve seu doutoramento as
expensas de D. Joao III,*" que havia ficado impressionado com o ta-
lento do monge alcobacense. Se assim foi, provavelmente nosso frei
Machado teria estudado

no prestigioso Colégio de Santa Barbara, em Paris, estabelecimento
subsidiado pela Coroa portuguesa e dirigido pelos irmaos Gouveia, den-
tre os quais um deles, Diogo de Gouveia, exerceu enorme influéncia na

corte, durante os reinados de D. Manuel e D. Jo3o Ill.

4ol MACHADOQO, Fr. Francisco. The mirror of the new Christians = (Espelho de Christaos novos) of Francisco
Machado. Edited, translated and an introduction by Mildred Evelyn Vieira and Frank Ephraim
Talmage. Toronto: Pontifical Institute of Medieval Studies, 1977, p. 13-15.

41 \/AINFAS, Ronaldo. Deixai a lei de Moisés! Notas sobre o Espelho dos cristaos-novos (1541), de
Frei Francisco Machado. In: GORENSTEIN, Lina; CARNEIRO, Maria L. Tucci (orgs.). Ensaios sobre a
intolerdncia: inquisicdo, marranismo e anti-semitismo. S3o Paulo: Humanitas, 2002, p. 241-242.
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Alias, neste estabelecimento estudaram o primeiro bispo do
Brasil, D. Pedro Fernandes e ninguém menos que Inacio de Loyola,
fundador da Companhia de Jesus.

Apesar de n3o ambicionar cargos, conforme mais de uma vez
disse no seu texto, no seu retorno ao reino de Portugal, ocupou o car-
go de abade perpétuo do Mosteiro Cisterciense de Santa Maria dos
Tamaraes, nas cercanias de Tomar, havendo registro disso no ano de
1564. Tudo indica que tal nomeagao se deva a prote¢io com que con-
tava do cardeal D. Henrique, que exercia neste periodo a fun¢ao de
Inquisidor-Geral do Santo Oficio Portugués. O referido cardeal aca-
bou ainda por nomea-lo para dirigir os trabalhos da comissao ecle-
sidstica encarregada de verificar os milagres atribuidos as “rainhas
santas” Teresa e Sancha, filhas do rei Sancho I (1185-1211), que esta-
vam sepultadas no Convento de Lorvao."?

Em relagdo aos seus escritos é possivel afirmar que redigiu os
ja citados Espelho de Cristidos-Novos e o seu apéndice Capitolo unico ou
hum soo que demostra como hos mouros vivem errados obedecendo ao seu
Alcordo no qual a seyta de Mafamede esta escrita, quando regressou de
Paris para o Mosteiro de Alcobaga. Quanto ao “In septem psalmos peni-
tentiales quaedam paraphrases” e a sua “Correspondéncia com o Cardeal D.
Henrique”, escreveu-os possivelmente entre 1564-1565, quando ji era
abade perpétuo do Mosteiro de Santa Maria dos Tamaraes, da ordem
de Cister."!

Outrossim, torna-se importante sublinhar o paradoxo em re-
lagao ao ineditismo do Espelho de Cristdos-Novos no século XVI. Segun-
do informagao de Jodo Franco Barreto no século XVII, o Espelho de
Cristdos-Novos teria sido encomendado pelo cardeal D. Henrique ao
cisterciense de Alcobaga e o fato de nao ter sido publicado — censu-
rado que foi pelo préprio Santo Oficio — se deve a “acgdo da censura

42 MACHADO, op. cit., p. 13-14. Frank E. Talmage citando as informagdes de Bernardo de Brito na
Chrénica de Cister e de Diogo Barbosa Machado na Biblioteca Lusitana.

¥l Ibidem, p. 13-11. Frank E. Talmage citando as informacoes de Bernardo de Brito na Chrénica de
Cister, do Manuscrito Alcobacense 81 e do Inventério dos Cédices Alcobacenses da Biblioteca
Nacional de Lisboa.
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preventiva, dirigida a nao dar conhecimento das doutrinas condena-
das mesmo através de obras apologéticas”.™*

Vale, contudo, dizer que, escrevendo sobre cristios-novos e
mouros, no limiar dos tempos inquisitoriais, preocupava-lhe, em
grande medida, a pureza da fé catélica em face das outras religides
que tradicionalmente marcaram a formagao histérica ibérica, como
foram o judaismo e o islamismo. Interessa-me, no caso, analisar os
principais aspectos de seu pensamento acerca do “mouro” como in-
fiel e/ou herege do catolicismo, uma vez que a comunidade moura e
mourisca era, em virtude da expansao ultramarina, cada vez mais
numerosa em Portugal, sobretudo nas principais cidades do reino, a
frente das quais Lisboa.

De fato, nosso autor se preocupa imensamente com a possibi-
lidade de os conversos de origem judaica ou islimica perseverarem
nas “antigas leis”, fazendo eco as nascentes inquietagdes inquisito-
riais. Na abertura de seu Capitolo unico, Francisco Machado compara
explicitamente a perseveranga dos judeus conversos na “observancia
da sua lei” com os seguidores da “seita dos mouros”, também conhe-
cida como seita de Mafamede ou de Mafoma e, como tal, inclusa, no
primeiro Monitério da Inquisi¢ao de 1536, de D. Diogo da Silva.™!

A seguir, Francisco Machado relaciona os autores dos trabalhos
que serviram de fonte e método para a sua impugnacgao a “seita dos
mouros”. Inicialmente, cita Pedro Alfonso de Huesca, nascido na An-
daluzia mugulmana no inicio do século XII, autor da obra intitulada
Dialogo contra los judios, mais especificamente o “titulo quinto” do livro,
no qual o autor procura destruir a lei dos sarracenos e refutar a ignoran-

cia dos seus ensinamentos morais.“® Como bem observa John Tolan,

g REVAH, Israel Salvator. La censure inquisitoriale portugaise au XVle siécle. Lisboa: Instituto de Alta
Cultura, 1960 apud NASCIMENTO, op. cit., p. 1637.

4l MACHADO, Fr. Francisco. Capitolo unico ou hum soo que demostra como hos mouros vivem errados
obedecendo ao seu Alcordo no qual a seyta de Mafamede esta escrita. Codice 6747, anexo, p. 58.

46l ALFONSO DE HUESCA, Pedro. Didlogo contra los judios. Introduccién de John Tolan; texto latino
de Klaus-Peter Mieth; traduccion de Esperanza Ducay; coordinacion de Maria Jesus Lacarra.
Huesca: Instituto de Estudios Altoaragoneses, 1996, p. 291-305.
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na introdugao da edigao bilingue deste livro, em latim e espanhol, Pe-
dro Alfonso, judeu andaluz convertido ao cristianismo, nio redigiria o
seu Didalogo contra los judios sem manter polémica contra o Isldo, pois do
contrario, a sua defesa do cristianismo teria sido incompleta.”

De todo modo, Pedro Alfonso foi formado no judaismo sefardi-
tae, ao longo de seus didlogos, demonstra conhecer muito bem o Tal-
mud — a literatura controversista propria do rabinato — bem como a
haggada, isto é, a lenda ou versao popular do Talmud, segundo Tolan.
Ha mesmo informagao de que Pedro Alfonso havia sido rabino, pois
ninguém menos que Raimundo Marti se lhe referiu, em seu Pugio Fi-
dei, como “magnus rabinus apud judaeos”. Conhecia também o arabe
e a cultura islimica contra a qual escreveria pequena parte de seus
Dialogos. O fato é que Pedro Alfonso renegou o judaismo e se conver-
teu ao cristianismo, sendo batizado na catedral de Huesca, reino de
Aragio, por volta de 1106. Mais tarde deixou a Espanha, abrigando-se
na Franga e na Inglaterra. Os Didlogos de Pedro Alfonso constituem,
assim, uma fonte muito especial, entre as utilizadas por frei Francis-
co Machado, uma vez que o ex-rabino andaluz n3o pertenceu a escola
polemista inaugurada na Peninsula pela iniciativa do abade clunia-
cense, Pedro, o Veneravel, no mesmo século XII.

Outro autor mencionado por Francisco Machado é o moralista
cristao Santo Antonino (1389-1459). Dominicano, ingressou na Or-
dem dos Pregadores em 1405, na qual ocupou prioratos em diversos
conventos e seguiu carreira eclesidstica, alcangando o posto de arce-
bispo de Florenga, em 1446. Autor de vasta obra e militante da Igreja,
seria canonizado pelo Papa Adriano 1V, em 1522. Deste florentino,
frei Machado consultou os escritos sobre os erros dos “infiéis sarra-
cenos”, incluidos no “titulus undecimus” do sexto capitulo da quarta
parte da sua obra denominada Summa Theologica, escrita entre 1440-
1454.81 Além desses, frei Machado ainda se refere ao texto Mahumetis

47 |bidem, p. XXXII.

48 ANTONINO, Santo. Summa Theologica. Venezia: Nicolas Jenson, 1477-1480, 4? parte. Ver tam-
bém GRAN ENCICLOPEDIA RIALP. Madrid: Ediciones RIALP, 1981, t. II.
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vita, décimo capitulo do livro de Jacobus Philippus de Bérgamo ou
Thiago Filipe de Bérgamo, Supplementum Chronicarum, publicado no
século XV, o qual teve uma expressiva difusdo em Portugal na fase de
incunabulo.®”

O texto em causa é construido a partir de trés grandes eixos
analiticos, a saber:

« consideracoes acerca da descendéncia dos mouros;

« consideragdes sobre a pessoa e a vida de Mafoma ou Ma-
famede, fundador da dita seita, e a origem do Alcorao;

- consideragdes sobre o proprio contettdo da seita e, no
entender do cisterciense, seus erros e enganos.

Ao tratar da descendéncia dos mouros, apressa-se, baseado
no Génesis, em mostrar que descendiam os mouros ndo de “Sarra” ou
Sara, esposa legitima de Abrado, mas de “Aguar” ou Agar, escrava e
sua concubina, mae de “Hismael”, e nisso retomava argumento pre-
sente nos textos anti-islamicos desde a Alta Idade Média, a exem-
plo da Crénica Profética redigida no reinado de Alfonso III (866-911),
além de repetidos com eloquéncia em escritos como os de Alvaro
Pais, Speculum Regum, datado da década de 1340. Frei Machado conta
a histéria da presumida infertilidade de Sara, da adogao de Ismael e
posterior rejeicao quando do nascimento de seu préprio filho, Isaac.
Seu esforgo é no sentido de, recusando a denominagao de sarracenos
(derivado de Sarra), e insistindo na denominagdo de aguarenos, de-
monstrar a origem adultera da linhagem mugulmana.®” Ismael, fi-
lho adulterino e “patriarca” da linhagem moura da Mauritinia, seria
a primeira evidéncia de engano no sangue dos futuros seguidores de
Mafoma. Esta-se diante, uma vez mais, do ideal de pureza de sangue
que marcaria a mentalidade inquisitorial ibérica.

41 PHILIPPUS DE BERGAMO, Jacobus. Supplementum Chronicarum. Venezia: Bernardino Riz-
20,1490, p.157.

sl MACHADO, Fr. Francisco. Capitolo unico ou hum soo que demostra como hos mouros vivem errados
obedecendo ao seu Alcordo no qual a seyta de Mafamede esta escrita. Codice 6747, anexo, p. 59-60.
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Mas este é apenas o singelo inicio da detragao que frei Macha-
do move contra os seguidores do Islao. No segundo passo, dedica-se
a biografar a pessoa de Maomé. Aponta, de inicio, sua origem social,
negando sua pobreza e real¢ando ter sido filho “dum fidalguo gentio”
e de certa mulher hebreia da geragao de Ismael. Frei Machado, avan-
cando na desqualifica¢ao do inimigo, insistia em que Maomé possuia
origem na riqueza e na geragao bastarda de Agar.””

Acrescentando suas desconfiangas quanto ao carater do Pro-
feta, a exemplo do que fizeram e faziam diversos cronistas e pole-
mistas, frei Machado o qualifica como “astuto e saguaz” por ter am-
bicionado tornar-se, além de mais rico, “Rei e sor dos Arabes”. Tudo
isto por ter Maomé presumidamente arquitetado unir-se a uma rica
e nobre vitva de nome Cadidja, tornando-se entdo “riquissimo e po-
deroso”, nas palavras do frei."” Além de ambicioso e premeditado,
Maomé seria “ipdcrita” e “falso” ao ter recitado no Alcordo que Deus
lhe dissera “orfao foste e eu te tirei do erro em que andavas e te fiz ri-
quo”. Falso “profeta”, diz frei Machado, porque se dizia “pobre” quan-
do sempre fora abastado e, apesar de 6rfao, criado por um seu tio
chamado “Manephio”, com o qual adorava idolos, antes de receber a
famigerada revelagao.””

Sendo estas, para frei Machado, a origem dos mouros e da pré-
pria pessoa de Mafoma, a “seita islimica” ndo poderia ser senio um
engano e mesmo uma heresia. A prova deste mar de erros estaria na
propria concep¢ao do Alcorao. Na origem da lei escrita estaria um
compl6 reunindo o que chama de “grande ipocrita Mafamede” e “trés
malditos hereges imiguos de xpd”, a saber, um seu companheiro da
Antioquia, seguidor da seita dos jacobitas, cristao herege, portanto,
e dois judeus residentes na Ardbia, Abdias e Chabalahabar.* “Qua-
tro antixpds”, portanto, teriam urdido a lei que fazia de Maomé um

51 |bidem, p. 60.
521 |bidem, p. 60-61.
531 |bidem, p. 60.
541 Ibidem, p. 61.
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profeta mandado por Deus para reinar sobre os “arabes idolatras e
lavradores simplices”™", idiotas e bogais “sem leis e sem modo de vi-
ver”%, Aos trés Mafamede teria convencido por meio de sua sagaci-
dade para o mal, eloquéncia e astdcia. Na escritura da lei alcordnica,
a que chama de “maldito infernal Alcorao”, feita apds a morte do “fal-
so profeta’, atuaria outro grupo do que chama de “hereticos” e “in-
fernaes”, a saber: “Joao Antiochense, Sérgio, arriano grande heretico”
e que aparece nas tradicoes islimicas como o monge Bahira e “hum
judeu grande astrologuo” nio nomeado.””

Fruto da urdidura de tamanha pléiade de hereges e infiéis,
incluindo jacobitas, arianos e mesmo judeus, o Alcordo nio poderia
ser sendo uma lei ma. Segundo frei Machado, nao passava de uma
composi¢ao de coisas da lei cristd e da lei mosaica, do que resultaria
um arremedo diabdlico do judaismo e do cristianismo nas suas mais
torpes versoes, ariana e jacobita.

E 6bvio que frei Machado se mostra incansavel na desqualifi-
cagao dos preceitos alcordnicos que se permite examinar. Desqualifi-
cou as ablugdes obrigatoriamente precedentes as cinco oragdes dia-
rias, ordenadas pelo “perro e cao” Maomé, alegando que tal lavagem
nao limpava as imundicies da alma, senio as exteriores, chegando
mesmo a dizer que as “lavagens arabes” eram inspiradas pela deusa
do amor pagao, a célebre Vénus — reeditando, nessa passagem, cer-
tos juizos que, em textos mais antigos, tendiam a “paganizar” o isla-
mismo.*® Desqualificou o jejum anual, o conhecido Ramadd, porque,
depois de se absterem de comer e manter relagoes sexuais durante
o dia, lan¢avam-se os mouros, aguilhoados por esta “diabdlica lei”,
a todos os pecados da carne, quer os alimentares, quer os sexuais,
deleitando-se a farta, pela noite afora, com suas mil mulheres — e

551 Ihidem.
561 |bidem, p. 66.
57 |bidem, p. 61. Ver também VERNET, Juan. Mahoma. 2. ed. Madrid: Espasa-Calpe, 1993, p. 29.

581 MACHADO, Fr. Francisco. Capitolo unico ou hum soo que demostra como hos mouros vivem errados
obedecendo ao seu Alcordo no qual a seyta de Mafamede esta escrita. Codice 6747, anexo, p. 62.
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nisso reeditava esteredtipos tradicionais que atribuiam aos mouros
uma lascivia incontrolavel e torpe.*” Desqualificou a peregrinagdo a
Meca, a comegar pela prépria Meca, dizendo que n3o era sagrada, e
sim, outrora, abrigo de idolos, saturnos e mercarios, negando sua
construgdo por Adao, sua restauragio por Abrado, e afirmando ser
tal preceito “mintiras e fingimentos” para dar trabalho e fadiga aos
“misquinhos” mouros, sem qualquer refrigério para suas almas.'*
Desmereceu, para nio dizer que distorceu, a obrigagao islamica a
que todos seguissem a lei de Mafamede, mesmo que infiéis, alegan-
do que a Igreja Catélica ndo constrangia quem quer que fosse a se-
guir o cristianismo e tolerava que “judeu e mouro” seguissem o que
lhes haviam ensinado desde “pequeno”.’ Desmereceu a poligamia
masculina mugulmana, negando haver qualquer limite no nimero
de mulheres que cada um havia de ter e acrescentando que nenhu-
ma interdi¢do, neste ponto, estorvava a lei de Mafoma.” Desquali-
ficou, enfim, diversas prescrigdes islimicas no campo ético-moral,
alimentar e muitos outros, afirmando ser tudo cépia da lei mosaica
que, lembra frei Machado, j4 os cristaos haviam adotado no que lhes
parecia verdadeiro e santo.”® Frei Francisco Machado esmerou-se,
assim, em desqualificar os preceitos alcordnicos, insistindo em que
o Profeta anunciava para seus seguidores um auténtico “paraiso ter-
real”, horto com muitas fontes e frutos deliciosos, cadeiras perpé-
tuas sempre sem frio, calor, fome ou sede, todos servidos por Anjos,
a modo de copeiros, e também por virgens “formosas e especiosas”
com as quais haveriam de se deleitar ad perpetuam. O paraiso terreal
que o cisterciense via no Islao era, como rezava a tradi¢ao polemista
anti-islimica, um misto de “carne e sensualidade”, sendo os arabes

nao s6 “luxuriosos, mas grades comedores e guargatdes”.

59 |bidem, p. 62-63.
ol hidem, p. 63.
1 |bidem, p. 64.
21 |bidem, p. 64.
31 |bidem, p. 64-65.
141 Ibidem, p. 65-66.
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Frei Machado conclui seu Capitolo unico exortando os senhores
de cativos e servigais mouros a batizarem seus servidores tornando-
-08 cristdos-novos de mouros ou, quando batizados, cuidarem para que
seguissem a verdadeira fé de Cristo, seja por ameagas de “boas pala-
vras”, seja por meio de edificantes exemplos.®! Mas talvez nao seja
este, embora importante, o aspecto essencial que tenciono ressaltar
na presente andlise.

Haveria, sem davida, muito mais a dizer e acrescentar sobre o
texto de frei Machado, incluindo as distor¢des etno-histdricas por ele
efetuadas nas descrigdes dos mugulmanos, a comecgar pela indistin-
¢do entre mouros e drabes, a origem judaica de Mafoma, a classifica-
¢do da sociedade drabe como predominantemente agricola no tempo
de Maomé, sua ignordncia de que os gregos chamavam os arabes de
“sarakénoi”, em latim “saraceni”, o que resultou na palavra “sarrace-
nos”, pois eram chamados “arabes scenitas” — os arabes que viviam
debaixo da tenda (em grego skéné) — e outras mais. !

Nio pode, no entanto, passar sem registro a sua critica a into-
lerdncia islimica em matéria de conversdes, quando, conforme vere-
mos no préximo capitulo, Portugal havia, pelo decreto de D. Manuel,
em 1496, obrigado judeus e mouros a adotar o cristianismo, dando
origem as comunidades de cristios-novos e mouriscos, respectiva-
mente, esses tltimos aumentados pelas levas de cativos mugulmanos
oriundos da expansio portuguesa no além-mar.

O proposito de frei Francisco Machado era, a exemplo do que
fizera com os cristaos-novos de judeus, texto majoritario do seu Es-
pelho, estigmatizar e desqualificar os “cristaos-novos de mouros”,
fornecendo assim um valioso documento lusitano que, nos anos qui-
nhentos, ilumina o pensamento portugués acerca da alteridade. A
propésito, Tzvetan Todorov sugeriu que examinar as atitudes de uma

dada sociedade em face da alteridade implica contemplar trés eixos

sl |bidem, p. 67.
1681 RODINSON, Maxime. Maomé. Lisboa: Caminho, 1992, p. 31.



75

MAOME DIABOLICO

de observagao: 1) os julgamentos de valor; 2) as a¢oes de aproximagao
ou de distanciamento em relagio ao outro; e 3) o processo de conheci-
mento ou de ignorancia do outro, processo de natureza epistémica.s”

No caso do cisterciense, os juizos de valor sao sempre, quase
sem excegao, juizos detratores. Mouros ou drabes merecem, nos trés
passos de seu texto, o estigma do frei. Primeiro pelo sangue, pois re-
sultavam de uma linhagem addltera e concubindria; segundo, pela
propria pessoa do Profeta, um consumado embusteiro que se forjara
“Profeta de Deus”; terceiro, pela prépria concepg¢ao e teor do Alco-
rao, lei urdida por hereges de varios matizes e composta de preceitos
execraveis. Quanto ao segundo eixo de Todorov, nosso frei revelava e
buscava realgar as sensiveis diferencas entre o cristianismo e o isla-
mismo, frisando a veracidade e superioridade do primeiro. Nao obs-
tante, comparou o tempo todo os trés grandes monoteismos, o que
nao deixa de sugerir certa consciéncia sobre a grande familiaridade
que no fundo havia historicamente entre o cristianismo, o judaismo
e o Isldo. A consciéncia dessas proximidades nio foi suficiente, po-
rém, para que chegasse a conhecer o Islao - e aqui entramos no ter-
ceiro eixo de Todorov, o epistémico. Frei Machado fez, no fundo, uma
caricatura do islamismo, muito inspirado no que os autores medie-
vais haviam escrito sobre o Islio nas Crdnicas da Alta Idade Média,
no tempo das Cruzadas e da Reconquista e na polémica que se di-
fundira desde o século XII, na Peninsula, adensando-se nos séculos
XV e XVI. Preocupado, porém, em estigmatizar um dos inimigos da
Igreja que habitava solo cristao e, alids, n3o tardaria a ser bastante
perseguido pela Inquisi¢ao Portuguesa.

Escrevendo contra mouros e judeus em 1541-1542, frei Francis-
co Machado esposava, sem hesitagdo, as inquietagoes do reinado de
D. Jodo III e do recentissimo Tribunal do Santo Oficio. Para os ju-

67 TODOROV, Tzvetan. A conquista da América: a questdo do outro. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1993,
p.183-198. Ver também os seguintes trabalhos do autor: TODOROV, Tzvetan. As morais da histo-
ria. Mira-Sintra: Mem Martins: Publica¢des Europa-América, 1992; e TODOROV, Tzvetan. Nés e
os outros: a reflexao francesa sobre a diversidade humana. Rio de Janeiro: Zahar, 1993.
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deus, transformados em cristdos-novos, escreveu um Espelho, que,
como bem lembra o dicionarista Moraes e Silva, podia ser também
“um objecto que serve de documento moral, ou de cuja contemplagao
se tira documento, escarmento, aviso”.** E muitos Espelhos foram
de fato escritos no Portugal desses séculos. Para os mouros escreveu
tao somente um “Capitulo”. Mas era “Capitulo” do Espelho e “espelho

do Inimigo”.

1681 SILVA, Anténio de Moraes e. Dicciondrio da Lingua Portuguesa. 2. ed. Lisboa: Typographia Lacér-
dina, 1813, v.1.
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CAPITULO ITI

SER MOURISCO NO
PORTUGAL QUINHENTISTA

{& )

Sobre quem renega a Deus depois da sua profissdo de fé -

exceptua-se quem foi forcado, mas cujo coragdo estd firme na fé .

(ALCORAO, cap. XVI, vers. 106)
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1. 0 problema mourisco na Peninsula
Ibérica: conceitos, identidades, perfis

Tragamos, no capitulo anterior, um panorama geral da litera-
tura antimugulmana e anti-islimica produzida na Peninsula Ibérica
desde a Alta Idade Média, a primeira gestada sobretudo na crénica
da Reconquista, a segunda na literatura polémica. Foi no contexto
destas manifestagbes que se produziram as imagens mais conven-
cionais do mouro e do sarraceno, também chamado de agareno ou
islamita, como infiel, impudico e inimigo de Deus, quer por seguir as
leis de Mafamede, quer por hostilizar a cristandade.

No entanto, qualquer aproximagdo com o tema especifico de
nossa investigacao depende, necessariamente, de algumas defini-
¢Oes vocabulares, a um s6 tempo conceituais e histdricas. Isto por-
que, embora na vida cotidiana do século XVI as palavras mouro e
mourisco fossem tratadas como sindnimos, sio conceitos muito dife-
rentes. Mouro, como vimos, tornou-se um sinénimo de mugulmano.
Filologicamente, mugulmano deriva do arabe muslim, isto é, “aquele
que se submete” ao Islao. Mouro, por sua vez, refere-se em particular
aos berberes da Mauritdnia, depois islamizados, que também inte-
graram as invasdes sarracenas na Peninsula Ibérica. O clérigo cor-
dovés a quem se atribui, ainda no século VIII, a Cronica Mogarabe, foi
dos primeiros a utilizarem o termo mouro como sinénimo de mugul-
mano, embora identificasse com nitidez a especificidade étnica dos
norte-africanos islamizados.

Historicamente, o esfacelamento da hegemonia mugulmana
na Peninsula e o avango da Reconquista criaram realidades novas,
pois, em numerosas partes, comunidades mouras ou mugulmanas
permaneceram sob dominio cristdo, preservando, por mercé régia,
sua religiao, costumes e identidade cultural. Eis a origem dos mudé-
jares, palavra derivada do arabe muddajan ou ahl al-dajn que significa
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“aquele a quem se permite que fique”.” De fato ficavam estas co-
munidades sob dominio dos reis cristaos mediante o pagamento de
tributos acordados com as autoridades mudéjares, condigao sine qua
non para sua permanéncia em territdrio da cristandade. Embora os
mudéjares, enquanto comunidade étnico-religiosa, tenham surgido
ao longo da Baixa Idade Média, o uso do termo parece ter sido mais
tardio. Ha quem afirme que a vulgarizagdo do vocidbulo data de 1571
- 0 que nao se sustenta, pois, em pleno reinado de Felipe II, o quadro
das populagdes de origem mucgulmana havia se modificado comple-
tamente. Alvaro Galmés de Fuentes nos fornece datas mais confii-
veis para os primeiros registros da palavra, mencionando a Crénica
del Condestable Lucas de Iranzo, de 1462, e diversos documentos dos reis
catdlicos, como certo diploma de 1471, no qual se aludia a “muchos
moros y moras mudéjares destos reinos”.™

Percebe-se que as palavras mouro e mudéjar pertenciam ao
mesmo campo semantico, embora a primeira aludisse mais ao infiel
e inimigo — ao menos na linguagem oficial — e a segunda, aos que
se haviam submetido. Vocabulo reservado a defini¢io de uma comu-
nidade especifica, o termo mudéjar ampliou com o tempo seus sig-
nificados, sendo utilizado para qualificar as manifestagoes culturais
deste grupo, a exemplo de “arte mudéjar” ou “literatura mudéjar”.

O chamado problema mourisco e a prépria palavra pertencem
a outro contexto, a saber, o da conclusao da Reconquista com a to-
mada de Granada, em 1492. Apds inimeras negociagdes, que tiveram
Granada como seu foco principal, o decreto de Isabel, a Catdlica,
datado de 1502, sob a inspiragdo do cardeal Ximenez de Cisneros,
obrigou a conversao forgada dos mugulmanos ou mudéjares da Es-
panha. Instalou-se, a partir de entao, o problema mourisco no reino
hispanico, o qual sé seria definitivamente resolvido entre 1609 e 1614,

B MACHADO, José Pedro. Diciondrio etimoldgico da lingua portuguesa. 3. ed. Lisboa: Livros Horizon-
te, 1977, V. 4, p.176.

2 GALMES DE FUENTES, Alvaro. Los moriscos. Madrid: Instituto Egipcio de Estudios Islami-
€0s,1993, p. 14.



80

SER MOURISCO NO PORTUGAL QUINHENTISTA

com a expulsao geral dos mouriscos espanhéis. Com efeito, a pala-
vra mourisco estd intimamente relacionada a estes acontecimentos.
Etimologicamente o termo deriva da jun¢io do substantivo mouro
com o sufixo latino iscus, que veio a designar “o que procede ou tem
procedéncia de mouro”."!

Mikel de Epalza sublinha que a palavra morisco se refere exata-
mente aos mugulmanos espanhdis obrigados a conversao no século
XVI. Segundo Epalza o termo, do ponto de vista religioso, foi muitas
vezes utilizado, em documentos oficiais, como sindnimo de cristianos
nuevos de moros, mas seu sentido é claro: “son moriscos los musulma-
nes hispanicos obligados a bautizarse y a ser cristianos en la sociedad
espafiola de los siglos XVI-XVII”.4

Miguel Angel de Bunes nos auxilia ainda mais na defini¢ao do
termo morisco, a0 acrescentar que sob esta palavra, surgida apés o
mencionado decreto de 1502, se abrigavam diferentes grupos. Em
primeiro lugar, aludia aos mouriscos da Coroa de Aragio, seja os
camponeses assentados nas zonas férteis do vale do Ebro, seja os
camponeses da regido de Valéncia. Em segundo lugar, os mouriscos
castelhanos, descendentes dos antigos mudéjares que, segundo o au-
tor, estariam mais assimilados a sociedade crista. O dltimo grupo
estaria formado pelos mouriscos andaluzes, que continuaram a viver
em seus lugares de origem mesmo depois da conquista de Granada
pelos reis catdlicos, populagao que, segundo o autor, era eminente-
mente mugulmana em seus costumes, crengas e formas de vida.”

Independente da maior ou menor assimilagdo a sociedade
cristd — presumidamente mais acentuada entre os mudéjares de Cas-
tela la Vieja, ou menos nitida entre os mouriscos granadinos —, o fato

a sublinhar é que os mouriscos da Espanha eram, do ponto de vista

Bl |bidem, p. 22-23.

4 EPALZA, Mikel de. Los moriscos antes y después de la expulsion. Madrid: Editorial MAP-
FRE, 1994, p. 16.

51 BUNES IBARRA, Miguel Angel de. Los moriscos en el pensamiento histérico: historiografia de un
grupo marginado. Madrid: Catedra, 1983, p. 13-14.
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institucional, herdeiros dos mudéjares — aqueles aos quais se permite
que fiquem - e, do ponto de vista religioso, a0 menos oficialmente,
eram cristaos batizados.

No caso da Espanha, ndo obstante a conversao for¢ada inicia-
da em 1502, foram tratados com mais tolerdncia que os judeus, obri-
gados a se converterem em 1492 ou a deixarem o reino, sendo tais
conversos os réus preferenciais da Inquisi¢ao Espanhola desde a sua
criagao, sob a algada dos reis catdlicos, em 1478, até as primeiras dé-
cadas do século XVI." No caso de Portugal, o problema mourisco
propriamente dito se iniciou em 1496, quando, por decreto del rei D.
Manuel, foram expulsos ou obrigados a conversao todos os judeus e
mouros forros do reino, sob pena de morte e confisco de bens.”

Mas a grande questao, a época, dizia sem davida respeito aos
judeus, nem tanto por causa das comunidades judaicas que viviam
nas aljamas portuguesas desde o periodo medieval, sendo em razao
da entrada de milhares de judeus espanhéis expulsos da vizinha Es-
panha, em 1492. Motivado por razdes de Estado, incluindo sua pre-
tensdo matrimonial em relag¢do a infanta castelhana, D. Manuel, as-
cendendo ao trono, em 1495, deixou-se levar pelas pressoes e decre-
tou a conversao for¢ada de todos os infiéis do reino.

Vale ressaltar que tanto as pressdes da Espanha sofridas por
D. Manuel, como as motiva¢des internas que o levaram a promulgar
o edito de expulsdo diziam respeito fundamentalmente aos judeus,
inclusive porque, no caso espanhol, o problema mourisco sé seria de-
limitado com nitidez apds 1502. As insondaveis razdes que levaram
D. Manuel a estender para os mouros — os mudéjares portugueses, 0s
mouros forros de que fala o decreto — as medidas pensadas funda-
mentalmente para os judeus é algo dificil de detectar, sobretudo se
lembrarmos a tradigao mais tolerante de Portugal em face das mino-

61 DEDIEU, Jean-Pierre. Los cuatro tiempos de la inquisicion. In: BENNASSAR, Bartolomé (org.).
La inquisicion espaiiola. Barcelona: Critica, 1981, p. 13-40.

ORDENACOES MANUELINAS. Lisboa: Fundacio Calouste Gulbenkian, 1984, Livro II, Titulo
XLI, p. 212-214.
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rias religiosas comparativamente a Espanha. Voltaremos ao assunto
oportunamente. Alids, mesmo apds o decreto de expulsao, aplicado
de fato em 1497, os cristios-novos portugueses — os judeus batizados
em pé — continuaram a gozar de certa liberdade religiosa e protecao
real.”™ Isto perduraria até o meado do século seguinte quando, ja no
reinado de D. Jodo III, seria instalada a Inquisi¢ao Portuguesa. De
maneira que, no caso portugués, deu-se a conversao forcada de ju-
deus e mouros sem que, contudo, ficassem eles sujeitos a qualquer
inquisi¢ao, ao contrdrio da Espanha, onde, antes de se proceder a
conversao for¢ada de judeus, em 1492, ou de mouros, a partir de 1502,
j& se havia instalado o poderoso Tribunal do Santo Oficio desde os
anos 1470.

Seja como for, também os mudéjares portugueses, doravante
chamados, na linguagem oficial de cristdos mouriscos, cristdos-novos de
mouros” ou, mais vulgarmente, de mouriscos, passaram a gozar de
certa prote¢dao nos tempos manuelinos. Maria Filomena Barros afir-
ma, a propdsito, que os mudéjares que ficaram em Portugal apds 1497
puderam conservar seu nome original, foram poupados dos tramites
da conversao e foram mesmo contemplados com privilégios. A autora
menciona, a guisa de exemplo, o caso de Ali, “mouro forro que deti-
nha umas tendas de olaria, das quais pagava 36 rs ao soberano”, ou
de Mafamede Laparo e sua mulher Zoaira, que puderam manter sua
vinha no Azambujeiro enfiteuta ao soberano sem pagar nada por isto
“poys el rey lhe quytou ho foro em sua vida”.™

Apesar da tolerancia do rei para com diversos mudéjares portu-
gueses, diz-nos a citada autora que grande parte deles, sendo a maio-
ria, deixou o reino. Alids, as “aljamas e moros del reyno de Portogal”
solicitaram permissdo aos reis catdlicos para se assentarem no reino

Bl LIPINER, Elias. Os baptizados em pé: estudos acerca da origem e da luta dos cristaos-novos em
Portugal. Lisboa: Vega, 1998.

Bl ORDENA(;OES MANUELINAS, op. cit., Livro V, Titulo LXXXIL, p. 244-246.

el BARROS, Maria Filomena Lopes de. A comuna mugulmana de Lisboa: séculos XIV e XV. Lisboa:
HUGIN, 1998, p. 155.
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vizinho, no que tiveram éxito. Em resposta ao pedido dos mudéjares

portugueses, datada de abril de 1497, Fernando e Isabel outorgaram

licencia e facultad para que vosotros e vuestras mugeres e fijos e omes
e criados e com vuestras haciendas podais entrar e estar e bivir en estos
dichos nuestros reinos e sefiorios todo el tiempo que quisierdes e por
bien tovieredes e, si quisierdes salir dellos, lo podades fazer e sacar to-
dos los bienes que en ellos tivieredes a los reinos e partes e logares a
donde vosotros quisierdes, syn que en ello vos sea posto nin mamdado
poner enbargo nin inpedimento alguno, con tanto que no podays sacar
ni llevar fuera destos nuestros reinos oro ni plata ni las otras cosas por

nos vedadas.™

A maioria dos mudéjares portugueses foi, possivelmente, en-
grossar a ja numerosa comunidade mudéjar espanhola, destinada a
se tornar mourisca no século seguinte. Portugal ficou praticamente
sem a sua tradicional comunidade mudéjar, e a propria Mouraria de
Lisboa sofreu, a partir de ent3o, um processo de progressivo desman-
telamento, com os edificios pablicos da comunidade doados ao Hos-
pital de Todos-os-Santos, a exemplo da mesquita grande, da cadeia
e das lapides do almocavar — o cemitério islamico. Paradoxalmente,
enquanto os judeus da Espanha em grande parte se refugiavam em
Portugal, onde seriam convertidos a for¢a por D. Manuel, os mudéja-
res portugueses passavam a Espanha, onde também seriam, no sé-
culo XVI, convertidos a for¢a pelos reis catdlicos que os abrigaram.

O maior paradoxo de todos, no entanto, reside, porém, em que
o problema mourisco em Portugal, inaugurado em 1496-1497, deslan-
chou exatamente quando o reino perdeu sua tradicional comunidade
mudéjar, o que nos leva 2 importante questao de saber qual era, afi-
nal, a popula¢io de origem mugulmana que ali veio a ser considerada
como mourisca.

Este é um ponto-chave de nossa investigagao, em especial por-
que contribui para elucidar a enorme diferenga que de fato havia en-

1 Ibidem, p. 156-157.
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tre os mouriscos da Espanha e de Portugal. No caso espanhol, como
vimos, eram descendentes dos antigos mudéjares dos varios reinos
hispanicos, acrescentados, no final do século XV, pelos mu¢ulmanos
de Granada e pelos contingentes de mudéjares lusitanos a que fize-
mos mengao. No caso portugués, como comprovaremos ao longo do
presente capitulo, os mouriscos eram estrangeiros de varias proce-
déncias, sobretudo da regiao magrebina, que vinham ingressando
em Portugal, na condi¢ao de escravos, em meio a expansao maritima.

O marco desta didspora mugulmana em Portugal é, sem davi-
da, a tomada de Ceuta, em 1415, seguida da expedi¢ao a Tinger, em
1437, e sobretudo dos feitos de D. Afonso V, o Africano, com a tomada
de Alcacer Ceguer, em 1458, Arzila e Tinger, em 1471, ano da fundacgao
do Reino do Algarve de Além-Mar, marco institucional da presenca
portuguesa na Africa."” Mais tarde, apds a circum-navegacio da
Africa, ja no reinado de D. Manuel, Portugal chegaria a India, alar-
gando para o Oriente seu vasto império ultramarino.” Da Africa, es-
pecialmente do Marrocos, vinham mercadorias diversas, negociadas
nos portos de Safim e Azamor onde os portugueses estabeleceriam
pracas militares, como também o fariam em Mazagio. Da India, vi-
riam as cobigadas especiarias, no comércio garantido pela rede mili-
tar de Goa ou Diu. Mas tanto do norte da Africa como do Oriente, vi-
riam também escravos, em sua maioria mugulmanos, principal fonte
dos mouriscos do reino, com destaque para os magrebinos.

A especificidade da comunidade mourisca portuguesa foi
muito bem percebida por Ahmed Boucharb, autor de estudo pionei-
ro sobre o assunto.™ Boucharb insistiu na necessidade de buscar-se
uma defini¢ao prépria para o conceito de mourisco aplicivel ao caso
portugués, considerando a enorme diferenca das comunidades ditas

2l FARINHA, Anténio Dias Norte de Africa. In: BETHENCOURT, Francisco; CHAUDHURI, Kirti
(orgs.). Historia da expansdo portuguesa. Lisboa: Circulo de Leitores, 1998, v. 1, p. 118-136.

B3l CHAUDHURI, Kirti. O estabelecimento no oriente. In: BETHENCOURT, Francisco; CHAUDHURI,
Kirti (orgs.). Historia da expansdo portuguesa. Lisboa: Circulo de Leitores, 1998, v.1, p. 163-191.

sl BOUCHARB, Ahmed. Les crypto-musulmans d'origine marocaine et la société portugaise au XVle sie-
cle.1987. Thése (Doctorat d’Etat és-Lettres) — Université Paul-Valéry, Montpellier, 1987. 3 vols.
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mouriscas de Portugal e Espanha. Isto porque, em Portugal, o termo
nao se aplicava aqueles que ali haviam nascido, como em geral ocor-
ria no caso hispanico, mas tinha utilizagio mais ampla, aludindo a
“tous les Musulmans convertis au Christianisme et vivant sur le sol
portugais, fusset-ils d’origine étrangere”™ — o que, vale acrescen-
tar, era o caso da maioria. O mesmo se poderia dizer para o caso das
Canarias, como nos sugere Louis Cardaillac, onde o termo mouris-
co aludia sobretudo aos originarios do norte da Africa ou da Africa
Negra, de maneira que, para o autor, nio se aplicaria ali o “sentido
peninsular do termo”" — entenda-se, o sentido hispanico.

Retornando ao caso portugués, Boucharb considera, no entan-
to, que a heterogeneidade étnica dos mouriscos de Portugal — magre-
binos de varias procedéncias, indianos, turcos e negros jalofos — é um
trago complicador para a generalizagao do conceito e mesmo para
um estudo de conjunto sobre os mouriscos do reino. Considera Bou-
charb que esta popula¢ao tinha de comum uma distante consciéncia
de pertencimento 2 Umma, isto é, a comunidade do Isldo. Isto o levou
a somente reservar a expressao mourisco — de resto habitual nos pa-
péis da Inquisi¢ao — nos casos em que tal “consciéncia” se fez presen-
te, ultrapassando as diversidades étnicas. Também por esta razao,
Boucharb optou por estudar somente o grupo dos magrebinos, que
compunham a maioria da comunidade mourisca de Portugal, com
especial énfase nos marroquinos. Embora, como veremos, Boucharb
duvide muito da importincia da fé islimica entre estes “mouriscos”,
adota a expressao “crypto-musulmans d’origine marocaine” para de-
signa-los, em vez do termo mouriscos."”

Em nosso caso, embora de pleno acordo quanto as diferencas
entre os mouriscos espanhdis e os que entraram em Portugal ao lon-
go dos séculos XV e XVI, manteremos a expressao mourisco como
referéncia conceitual de analise. O conceito portugués de mourisco,

Bsl Ibidem, v. 1, p. 6.
el CARDAILLAC, Louis. Les morisques et I'inquisition. Paris: Publisud, 1990, p. 323.
b7 BOUCHARB, 1987, v. 1, p. 10-11.
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presente na documentagao inquisitorial, “alargava as fronteiras da
nacionalidade e reconsiderava a questio da obrigatoriedade do ba-
tismo em relag¢do ao conceito espanhol de mourisco, imprimindo-lhe
cunho mais religioso do que étnico”.™® No caso portugués, a obriga-
toriedade do batismo, desde o decreto de D. Manuel, somente se im-
punha aos mugulmanos forros, e de fato se aplicou muito mais aos
ex-cativos oriundos da expansio atlintica do que aos antigos mudé-
jares do reino.

Portanto, o conceito de mourisco por nds adotado para o caso
portugués difere muito do conceito utilizado pelos historiadores de-
dicados aos moriscos espanhdis. Se para eles, os mouriscos eram os
descendentes de mudéjares nascidos na Peninsula Ibérica, em nosso
caso entendemos que o termo mourisco abrangia mugulmanos de
origem diversa, batizados no cristianismo, inclusive os nascidos em
Portugal. Na pratica, como veremos, a maioria era mesmo estrangei-
ra, sobretudo do norte da Africa, ao contrdrio dos mouriscos espa-
nhois, entre os quais predominavam os nascidos na Peninsula.

Do ponto de vista institucional, a obrigatoriedade do batismo
era essencial, desde 1496-1497 somente para os forros, embora, como
veremos adiante, um nimero crescente de escravos de origem mu-
culmana buscaria a conversao, passando a integrar a comunidade do
reino. Mas podiam, nesse caso, passar largo tempo como mugulma-
nos, apesar da desorganizagao progressiva das institui¢des religio-
sas islamicas em Portugal depois de 1497. O dnimo desta “tolerancia
manuelina’, no fundo apoiante dos interesses escravistas do reino,
era manter este contingente de cativos mugulmanos disponivel para
o trafico com o norte da Africa. Isto porque os alfaqueques, que nio
raro resgatavam os cativos mugulmanos de Portugal, somente o fa-
ziam no caso de eles nio estarem batizados. Do ponto de vista dos

escravos mugulmanos em terras lusitanas, retardar o batismo talvez

b8l RIBAS, Rogério de Oliveira. O Islam na didspora: crengas mouriscas em Portugal nas fontes in-
quisitoriais quinhentistas. Revista Tempo, v. 6, n.11, 2001, p. 47.
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mantivesse acesa a chama de serem resgatados pelos alfaqueques e
assim retornar a “terra de mouros”.”™ Ou, por outro lado, ingressar
na comunidade crista poderia facilitar a obten¢ao da alforria do pré-
prio Portugal.

De todo modo, dos mouros que, cativos ou forros, entraram em
Portugal ou dele sairam ao longo do século XV, pouco se pode dizer ou
examinar em detalhe. E mesmo dificil saber ao certo o que se passou
com parte desses mouriscos apds a conversao forcada de 1497, uma vez
que ela nio foi imediatamente seguida pelo estabelecimento da Inqui-
sicdo. Afinal, é nos papéis da Inquisi¢ao que se encontram registradas
centenas de experiéncias individuais de mouriscos em terra lusitana.

2. Os mouriscos de Portugal:
dimensao da amostragem

Se nao podemos conhecer de perto, com a desejavel riqueza de
detalhes, a populagao moura do reino portugués ao longo do sécu-
lo XV - século da expansao maritima —, o quadro felizmente é bem
outro no que toca a populagao mourisca do século XVI. Em razao do
estabelecimento da Inquisi¢ao em Portugal entre 1536 e 1540 e, como
vimos, da inclusio dos mouriscos como réus em potencial do Santo
Oficio por praticas islimicas, é possivel alcancar centenas de mouris-
cos de variada procedéncia, status sociais diversos, oficios igualmen-
te varios, vivendo em condigdes sociais variadas, seus lagos familia-
res, sociabilidades, tudo isto nominalmente.

Neste esforco de estabelecer uma sociologia histérica dos mou-
riscos do reino, trabalharemos, a guisa de amostragem, com 349 réus
penitenciados por préticas islimicas nos tribunais de Lisboa, Evora e

191 Sobre ainstitui¢do dos alfaqueques, cf. TAVIM, José Alberto Rodrigues da Silva. O comércio dos
homens: escravos e cativos: o judeu alfaqueque. In: TAVIM, José Alberto Rodrigues da Silva.
Os judeus na expansio portuguesa em Marrocos durante o século XVI: origens e actividades duma
comunidade. Braga: APPACDM Distrital de Braga, 1997, p. 330-356.
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Coimbra desde a década de 1540 até o ano de 1600, sendo 214 homens
e 136 mulheres. Vale dizer que se trata tao somente de uma amostra-
gem, dado que, para além dos mouriscos efetivamente penitenciados
pela Inquisi¢ao no século XVI, hd nos processos, quando menos, a
indicagdo de dois, trés ou mais mouriscos que ali figuram como tes-
temunhas, parentes dos acusados, amigos ou inimigos, enfim, uma
enorme quantidade de mouriscos cujos dados sao, evidentemente,
menos completos, ou mesmo escassos, se comparados com os dados
sobre os réus. Nao seria exagero afirmar que os mouriscos citados
nominalmente nesses processos alcancassem o nimero de quatro ou
cinco vezes mais, em média, do que o niumero de sentenciados, de
modo que, seja como acusados, seja como testemunhas, passaram
pela Inquisi¢ao Portuguesa e foram por ela de algum modo registra-
dos entre cerca de 1400 a 2000 mouriscos.

Claro estd que esta é apenas uma estimativa, calcada decerto
na recolha das indicagdes sobre mouriscos que, em média, foram re-
gistrados pela Inquisigdo. Por outro lado, tais nimeros estdo longe
de indicar o total da popula¢ao mourisca do reino ao longo do século
XVI. Haveria que considerar, naturalmente, o nimero deles, mou-
riscos, que sequer passou pelo Santo Oficio, livres de acusagdes e de
nenhum modo convocados para depor. Ou, por outra, haveria que
considerar o razoavel niimero de mouriscos processados por outros
delitos de foro inquisitorial, a exemplo da sodomia, matéria que nio
interessou a investiga¢do presente. Na verdade, qualquer estimativa
mais consistente sobre o montante da popula¢ao mourisca do reino
neste século dependeria da andlise de outras fontes, sobretudo as pa-
roquiais informativas de matrimdnios, batismos e ébitos, o que esca-
paria totalmente ao escopo do presente estudo

De todo modo, em termos de completude, nossa amostragem,
além de quantitativamente expressiva, tem o mérito de abarcar a to-
talidade dos mouriscos sentenciados pelo crime de heresia e aposta-
sia isldimica no século XVI, para os quais hd informagbes mais abun-
dantes, ainda que, em certos casos ou topicos, também lacunosas.
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3. Procedéncia dos mouriscos
penitenciados em Portugal

A primeira questio a ser elucidada diz respeito, naturalmente,
a procedéncia dos mouriscos em foco, sendo importante sublinhar,
antes de tudo que, excluidos os 61 para os quais ndo ha dados, nada
menos que 276 ou cerca de 96% deles eram estrangeiros, naturais de
diversas partes do mundo mugulmano ou da vizinha Espanha, 19, no
caso (pouco mais de 6%), contra apenas 12 individuos ou 4% naturais
de Portugal. Este dado de abertura comprova, de modo eloquente,
o fato que enunciamos no item anterior, ou seja, o de que a imensa
maioria dos mouriscos de Portugal resultava do processo de expan-
sdo maritima e das conquistas lusitanas no ultramar.

Semelhante evidéncia vé-se reforgada pelas indicag¢oes do qua-
dro abaixo, no qual particularizamos um pouco mais o lugar de pro-
cedéncia ou naturalidade dos referidos mouriscos.

Quadro I - Procedéncia ou naturalidade dos mouriscos penitenciados no reino de Portu-
gal no século XVI

REGIOES NUMEROS %
MAGREBE 194 67,5
INDIA 033 11,5
ESPANHA 019 6,5
GUINE 015 5,2
IMPERIO OTOMANO 013 45
PORTUGAL 012 4,2
ARABIA 001 03
EGITO 001 0,3
TOTAL 288 100

Fonte: Arquivo Nacional da Torre do Tombo, Processos inquisitoriais das Inquisi¢oes de Lisboa, Coim-
bra e Evora.
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Confirma-se, segundo nossa amostragem, a informagio de
Isabel Drumond Braga quanto ao fato de que a esmagadora maioria
dos mugulmanos — para nés mouriscos — que entraram em Portugal
no século XVI provinha do norte da Africa.”” Confirma-se, igual-
mente, a escolha acertada de Ahmed Boucharb no tocante ao estudo
dos criptomugulmanos, selecionando os de origem marroquina. De
fato, eles realmente predominavam. No entanto, hd que matizar ou
relativizar em alguma medida esta nogio de norte da Africa, de Ma-
grebe ou mesmo de Marrocos quando se alude a regido de procedén-
cia da maioria dos mouriscos que estavam no Portugal quinhentista.
Isto equivale a dizer que tais expressdes nao sio rigorosamente si-
nénimas numa regido de fronteiras flutuantes e incertas, que longe
estava de configurar um Estado tnico e consolidado.

O norte da Africa estava, naquele momento, fracionado em di-
versos reinos, dos quais, sem davida, os reinos de Fez e do Marrocos
— ambos pertencentes ao Marrocos atual — eram os mais importan-
tes. Ali, desde o final do século XV adquiriram importancia os xari-
fes, em particular os da dinastia dos sadidas, que no século seguinte
enfrentaram com éxito as dinastias merinida e oaticida reinantes em
Fez. Se no século XV, a regido norte do atual Marrocos dependia do
reino de Fez, a0 passo que o sul integrava-se no reino de Marraquexe,
no século XVI o avanco sddida esbogaria alguma unidade territorial.
A cidade mais importante do sul era Marrdkux, que os portugueses
adaptariam para Marrocos, sendo o conjunto do territério relativa-
mente unificado pelos sddidas a partir de 1549.”” Mas nem mesmo
esta unidade marroquina deve ser absolutizada, bastando lembrar os
conflitos de 1576 entre Moulay Abd Al-Malik e Moulay Mohammed, ?*!
nos quais interviria o malsinado D. Sebastido, derrotado em Alcacer-
-Quibir dois anos depois.

ol BRAGA, Isabel Maria Ribeiro Mendes Drumond. Mouriscos e cristdos no Portugal quinhentista:
duas culturas e duas concepcoes religiosas em choque. Lisboa: Hugin, 1999, p. 49.

1 FARINHA, Anténio Dias. Os portugueses em Marrocos. Lisboa: Instituto Camaes, 1999, p. 37-38.

22 TERRASSE, Henri. Histoire du Maroc: des origines a I'établissemet du protectorat francais. Casa-
blanca: Atlantides, 1949-1950, p. 158-190.
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O Magrebe, além disso, nao se limitava a esses dois reinos, o de
Fez e o de Marrdkux ou Marrocos, ora separados, ora ligados numa
unidade precdria. Em torno deles gravitavam os reinos de Beles, Ta-
nis (na atual Tunisia), Tremecém e Suz, entidades cujo estatuto poli-
tico e institucional, enquanto reinos — como nos casos de Beles e Suz
—, é merecedor de controvérsia. De todo modo, n3o raro a bibliogra-
fia especializada refere-se a tais reinos como unidades independen-
tes do Marrocos ou de Fez e a propria documentagdo inquisitorial
portuguesa se lhes refere especificamente, ao identificar a procedén-
cia de muitos mouriscos.

Valeria, portanto, particularizar ainda mais a procedéncia
desses mouriscos oriundos do Magrebe conforme se indica no qua-
dro abaixo.

Quadro Il — Procedéncia dos mouriscos penitenciados em Portugal oriundos da regiao
magrebina no século XVI

MARROCOS 132 68,0
FEZ 041 21,2
TUNIS 010 5,2
TREMECEM 007 3,6
BELES 002 1,0
suz 002 1,0
TOTAL 194 100

Fonte: Arquivo Nacional da Torre do Tombo, Processos inquisitoriais das Inquisi¢des de Lisboa, Coim-
bra e Evora.

Constata-se, pois, a esmagadora maioria dos marroquinos entre
os mouriscos penitenciados no Portugal quinhentista provenientes
do Magrebe, maioria agigantada se acrescermos os oriundos do rei-
no de Fez aos provenientes do reino de Marrakux propriamente dito.
Neste caso, o total dos provenientes do eixo Marrocos-Fez alcangaria
quase 90% dos mouriscos, tudo isto, vale lembrar excluindo-se aque-
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les 61 mouriscos para os quais nao ha dados exatos, embora sobrem
indicios de que varios deles eram provenientes da mesma regiao.

No caso dos 132 mouriscos provenientes do reino do Marro-
cos stricto sensu, muitos eram originarios de Azamor e Safim, das
tribos némades de Abida, Garbia e Xerquia, das zonas dos campos
da Duquela e da Enxovia. Alids, muitos deles se identificavam para
os inquisidores como alarves, do arabe al-arab, que os escritores por-
tugueses dos séculos XV e XVI definiam como arabes ndmades, os
quais viviam pelos campos em tendas de 13 negra chamadas de alcai-
mas e que quando juntas, formavam os aduares.*! Entretanto, exis-
tiam outros mouriscos provenientes de dreas mais urbanas como “Al-
medina, Haraos, Saavia e Medim”.? E possivel, somente a guisa de
ilustragdo, identificar a procedéncia exata, quicd naturalidade, dos
194 mouriscos provenientes deste fracionado Magrebe quinhentista,
como indica o quadro seguinte.

Quadro Ill-Procedéncia especifica dos mouriscos penitenciados em Portugal originarios
do Magrebe no século XVI

LOCAIS DEORIGEM 1 V' ERO D

AZAMOR 53 27,4
TERMO DE MARROCOS 45 23,1
SAFIM 33 17,0
TERMO DE FEZ 24 12,4
TONIS 10 51

ARGEL 07 3,6
ALCACER-QUIBIR 06 3,0
TETUAO 05 2,6
TANGER 03 1,6

ARZILA 02 1,0

231 | OPES, David (ed.). Textos em aljamia portuguesa: estudo filolégico e histérico. Lisboa: Imprensa
Nacional, 1940, p. 75.

241 Arquivo Nacional da Torre do Tombo (doravante ANTT). Inquisicdo de Lisboa, processos n. 10867,
10817,1592; Inquisigio de Evora, processos n. 6868 e 1265.
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BELES 02 1,0
suz 02 1,0
CEUTA 01 0,6
MAZAGAO o1 0,6
TOTAL 194 100

Fonte: Arquivo Nacional da Torre do Tombo, Processos inquisitoriais das Inquisicdes de Lisboa, Coim-
brae Evora.

Salta a vista, no arrolamento dessas localidades, a imprecisao
de varias delas, a exemplo dos termos, seja de Fez, seja do Marrocos,
ou a generalidade de algumas, como nas mengdes a Suz e a Beles,
locais que, de fato, se confundem com os préprios reinos do mesmo
nome. Imprecisdes a parte, o interesse deste quadro reside, antes de
tudo, no cotejamento entre localidades em que dominavam os portu-
gueses, integrando suas “conquistas” no norte da Africa, e as regides
inclusas em terras de mouros. Ha que constatar o notavel equilibrio
entre os dois blocos regionais, ainda que Beles, por exemplo, tenha
permanecido por alguns anos sob o poder espanhol. O fato é que as
pragas de Ceuta, Tanger, Arzila, Mazagao e, sobretudo, Azamor e Sa-
fim foram responsaveis pela remessa de cerca de 48% dos mouriscos
que viviam no reino durante o século XVI, o que significa que tais ca-
becas de ponte portuguesas na Africa operavam regularmente como
centros de captura de mugulmanos enviados a Portugal como cativos.
Porém, vale observar que a agao portuguesa neste sentido nao se cir-
cunscrevia aos sitios onde o dominio lusitano parecia mais consoli-
dado. Basta mencionar o elevado indice de 35,5% dos mouriscos pro-
venientes dos termos de Fez e do Marrocos — terras de mouros, como
é sabido. Neste caso, os focos de captura eram possivelmente os cam-
pos da Duquela e da Enxovia, respectivamente sob a mira de Azamor
e Safim, pontos de irradiacao das célebres cavalgadas ou almogaverias
praticadas na regido. No caso da Duquela, por exemplo, tratava-se de
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regido rica em cereais, gado e variedade de frutos e legumes, ! con-
tra as quais os portugueses moviam verdadeiras razias, perpetrando
saques e pilhagens de mercadorias e pessoas.

Bem abaixo dos oriundos da regido magrebina, pois alcanga-
ram pouco mais de 11% dos mouriscos que entraram no reino, mas
ainda assim no segundo lugar, destacaram-se os provenientes da In-
dia. O quadro abaixo indica a procedéncia destes mouriscos classifi-
cados como oriundos da India pelos inquisidores.

Quadro IV-Procedéncia dos mouriscos da india penitenciados em Portugal no século XVI

PARTES DA iNDIA ug"s:f&gg
GOA 05 15,3
DIU 05 15,3
CHAUL 03 9,1
COCHIM 03 9,1
BISNAGA 03 9,1
BENGALA 02 6,1
DECAO o1 3,0
MELINDE o1 3,0
CHATIGAO 01 3,0
CORUMANDEL o1 3,0
BAGORA o1 3,0
MACAGCAR o1 3,0
CAMBAIA o1 3,0
BACAIM o1 3,0
GUZARATE o1 3,0
MANGRURE (ILHA) o1 3,0
PERSIA o1 3,0
JERUSALEM o1 3,0
TOTAL 33 100

Fonte: Arquivo Nacional da Torre do Tombo, Processos inquisitoriais das Inquisi¢oes de Lisboa, Coim-
bra e Evora.

51 FARINHA, Antdnio Dias. Portugal e Marrocos no século XV.1990. Tese (Doutoramento em Histd-
ria) — Universidade de Lisboa, Lisboa, 1990, v. 1, p. 61-63.
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No caso destes que em Portugal foram chamados de “indios
mouriscos”, ha que sublinhar, antes de tudo, a imprecisio da no-
menclatura que, n3o raro, localizava genericamente “nas partes da
India” ou “além da India”, regides no fundo muito diferentes, cuja in-
clusdo neste vasto territorio derivava mais de critérios politicos do
que geograficos. E o caso do suposto “indio mourisco” de Jerusalém,
considerado “indio” apenas porque Jerusalém entao pertencia ao sul-
tanato turco do Rum, um dos mais poderosos Estados mugulmanos
da India no século XVI: o dos turcos-rumes. Seja como for, é digna de
nota a distribui¢ao relativamente proporcional da procedéncia dos
“Indios mouriscos” pelas diversas cidades ou reinos que, ora aliados,
ora inimigos, ora portugueses, ora mugulmanos ou hindus, integra-
vam a constelagdo de fortalezas, Estados ou localidades do que Luis
Filipe Thomaz chamou de rede portuguesa no Oriente: um sistema de
comunicagio entre varios espagos no ambito do Estado da India.®®

Nao é de admirar que Goa e Diu se apresentem como os prin-
cipais locais de procedéncia desses mouriscos. Goa era a “Roma do
Oriente”, capital do Estado da India e dnica cidade do ultramar por-
tugués que viu erigir-se um tribunal da Inquisic¢ao, ali instalado em
1560 com foro sobre todas as regides além do Cabo da Boa Esperanca.
Diu, por sua vez, foi a célebre fortaleza que atravessou dois famosos
cercos de mugulmanos no século XVI. Cochim, por sua vez, fora a
primeira fortaleza que uma poténcia europeia lograra erigir nas par-
tes asidticas do mundo. Nao é, porém, o caso de reconstituir aqui a
complexa rede do que alguns chamaram de “império maritimo por-
tugués”, sendo de realgar que, entre turcos-rumes, abexins e outros
assim chamados “indios mouriscos”, o Estado da India alimentou o
reino portugués com o segundo grupo mais numeroso de penitencia-
dos pela Inquisi¢ao por crengas islimicas.

Da India cabe saltar para a Espanha, pois 6,5% dos mouriscos
processados em Portugal no século XVI eram originarios do pais vi-

126l THOMAZ, Luiz Filipe. De Ceuta a Timor. Lisboa: DIFEL, 1994, p. 208.
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zinho. A procedéncia destes moriscos parece ter sido menos diversifi-
cada, conforme indica o Quadro V.

Quadro V — Procedéncia dos mouriscos espanhéis penitenciados em Portugal no
século XVI

NUMERO DE

ESEANHA MOURISCOS

CASTELA-VELHAE

NOVA 12 63
GRANADA 07 37
TOTAL 19 100

Fonte: Arquivo Nacional da Torre do Tombo, Processos inquisitoriais das Inquisicoes de Lisboa, Coim-
bra e Evora.

A presenca em Portugal destes moriscos naturais da Espanha,
e tipicos dela, pois descendiam dos mudéjares, poderd surpreender a
primeira vista, uma vez que ali, como vimos, custou a se implantar
uma politica rigorosa contra a crenga islimica e contra os préprios
moriscos, em contraste com a persegui¢cdo movida contra judeus e
conversos desde o periodo dos reis catélicos. Além disso, as proprias
Ordenacgoes Manuelinas proibiam expressamente a entrada em Por-
tugal de mouros oriundos de Castela e Aragio:

que ninhuum Christao Novo que fosse Mouro sendo forro, nem ninhuum
Mouro forro de Castella, ou d’Araguam, nem de quaesquer outras partes
que sejam, nem venham, nem entrem em nossos Reynos, e senhorios,

posto que diguam, que vem com tengam de negociar [...].=*7

Mas, como veremos a seu tempo, a passagem dos moriscos
castelhanos a Portugal foi circunstancial, salvo em casos excepcio-
nais, ao passo que os moriscos granadinos foram para o reino vendi-
dos como escravos no contexto dos levantes mouriscos ocorridos em
Granada entre 1568-1570, com destaque para a Batalha de Alpujarras.
De todo modo, este é o inico caso, entre as grandes regides de proce-

1 ORDENAGOES MANUELINAS, op. cit., Livro V, Titulo LXXXII, p. 245-246.
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déncia dos mouriscos penitenciados em Portugal, que nao decorre do
expansionismo lusitano no ultramar.

Logo abaixo da procedéncia hispanica, com 5,2% das ocorrén-
cias, destaca-se uma vez mais a africana, e com isso retornamos ao
escopo central de nossa anilise, que vincula os réus mouriscos do
Santo Oficio Portugués a sua condi¢ao de estrangeiros que entra-
ram no reino em meio a expansao ultramarina. Mas se trata agora
nio mais da Africa dos xarifes, mas da Africa negra, em particular da
Guiné. Eram todos jalofos, os quais pelo “rio Canaga se apartao dos
alarves, ficando elles ao sul do dito rio, e estes ao norte”.*® O rio era,
portanto, a fronteira entre a terra dos mouros e o Bilad as-Sudan, ou
seja, a terra dos negros.

Enfim, o tGltimo grande foco de procedéncia, responsavel por
cerca de 4,5% das ocorréncias, era o Império Turco-Otomano, in-
cluindo, em nossa amostragem, 13 homens e nenhuma mulher, origi-
narios das mais diferentes regides, de Constantinopla a Anatdlia, de
Belgrio, futura Belgrado, na Sérvia, a Ayce, na Hungria.

4. De como chegavam os mouriscos ao reino

Considerado o fato de que a imensa maioria dos mouriscos re-
sidentes em Portugal, no século XVI, se inseria na expansio mariti-
ma e nas conquistas ultramarinas, a principal causa de sua entrada
no reino residia na captura e era na condi¢ao de cativos que passa-
vam a viver no reino. Mas dizer isto é dizer pouco, pois a variedade
das lutas, bem como das relagdes entre guerras e trafico de escravos,
criava, neste tdpico, um quadro deveras complexo.

281 D’ALMADA, André Alvares. Relagio e descrip¢ad de Guine: na qual se trata das varias nagoens
de negros, que a povoad, dos seus costumes, leys, ritos, ceremonias, guerras, armas, trajos,
da qualidade dos portos, e do commercio, que nelles se faz. Lisboa: Officina de Miguel Rodri-
gues, 1733, p. 1.

291 OLIVER, Roland; FAGE, J.D. Breve histéria da Africa. Lisboa: Sa da Costa, 1980, p. 111.
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Antes de tudo, vale destacar que as guerras especificamente
travadas pelos portugueses, especialmente no norte da Africa, cons-
tituiram uma das razdes mais importantes, sendo a razio funda-
mental, da entrada de mouros, em geral convertidos em mouriscos,
no reino portugués. Ahmed Boucharb destaca, com razao, a forte re-
lagdo entre a politica expansionista de D. Manuel no Marrocos e o
aumento da atividade de captura de escravos que, comprados pelos
comerciantes, eram vendidos, aos milhares, para o reino. Esta é, sem
davida, uma referéncia importante, sobretudo porque boa parte dos
mouriscos contidos em nossa amostragem chegaram mesmo a Por-
tugal a partir do reinado de D. Manuel. Baseado na célebre Cronica do
Felicissimo rei D. Manuel (1566), da lavra de Damiio de Gdis, Boucharb
nos informa que os portugueses de Azamor chegaram a cativar cerca
de 2000 mouros nos anos 1518-1519. O mesmo autor, agregando aos
dados de Damiao de Géis aqueles oferecidos por Luis de Souza, em
seus Anais de D. Jodo I1I, indica que foram, no minimo, 9287 os mouros
cativados no Marrocos entre 1495 e 1541. Considera, ainda, que tais
nimeros podem mesmo subestimar o total de cativeiros, na medida
em que os dados somente abarcam 72 expedi¢des num conjunto de
136 realizadas no periodo.®” Na conquista de Arzila, por sua vez, ha
dados, oferecidos por David Lopes, de que cerca de 5000 cativos fo-
ram feitos pelos portugueses.®”

Vale reproduzir os nimeros coligidos em mintcia por Bou-
charb, baseados em Damiio de Géis e Luis de Souza, acerca do fluxo
da escravizacao de magrebinos entre 1495 e 1541:

Bl BOUCHARB, 1987, v. |, p. 59 et seq.
B1  LOPES, David. Historia de Arzila durante o dominio portugués (1471-1550 e 1577-1589). Coimbra: Im-
prensa da Universidade, 1924, p. 50.
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Quadro VI-Mouros cativados no Magrebe, 1495-1541

NUMERO NUMERO NUMERO
ANOS DE ANOS DE ANOS DE
CATIVOS CATIVOS CATIVOS
1495 28 1513 50 1522 600
1501 180 1514 1544 1524 10
1503 110 1515 576 1525 48
1504 60 1516 55 1526 25
1505 35 1517 87 1527 74
1508 45 1518 341 1528 21
1510 20 1519 2133 1529 17
1511 697 1520 550 1541 77
1512 1199 1521 705
TOTAL 9287

Fonte: Boucharb (1987, v.1, p. 61).

Os dados apresentados no quadro acima nao deixam davidas
sobre a estreita correlagdo entre a expansao portuguesa e 0 aumento
do cativeiro de mouros, em regra enviados ao reino para engrossar
a multidao de mouriscos em Portugal. Nota-se que, apesar de Safim
ter sido conquistada em 1508, o pico da escraviza¢io de mouros so-
mente cresceu a partir de 1511, dois anos antes da tomada de Azamor
(1513) e um ano antes da conquista de Mazagio (1514). E no periodo
compreendido entre 1511 e 1519 que se situa o apogeu da escravizagao
no século XVI, embora os nimeros permaneg¢am vigorosos até 1522,
para em seguida entrarem em declinio vertiginoso, jamais alcangan-
do o ritmo e o volume do periodo anterior. Basta dizer que, neste
espago de 11 anos compreendidos entre 1511 e 1522, foram cativados
8537 mouros, nada menos do que cerca de 90% do total de cativos.

A escravizagio de mouros nio derivou exclusivamente das
guerras de conquista das pragas que fariam o império portugués no
norte da Africa, os chamados Algarves de Além-Mar. Ao lado delas e
talvez mais importantes nos seus efeitos, figuravam as cavalgadas ou
almogaverias a que nos referimos anteriormente. Expediges irra-
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diadas a partir das fortalezas portuguesas visando saquear as terras
de mouros, como os campos da Enxovia ou da Duquela, e certamente
escravizar infiéis. O préprio pico da escravizacao dos anos 1518-1519
parece ter resultado de expedigdes deste género que partiram sobre-
tudo de Azamor.

Em nossa propria amostragem encontramos numerosissimos
casos de mouros — futuros mouriscos — capturados nas tomadas de
Arzila, TGnis, Mazagdo, Safim e outras terras de mouros, quer nos
termos de Fez, quer nos termos de Marrakux. Entre alguns casos ver-
dadeiramente draméaticos, encontramos o de certa Catarina Gomes,
que chegou ao reino no ano de 1524, cativada pelos portugueses “em
hua cavalgada omde matara seu pay e may”, tendo ela ent3o 15 anos
de idade. A jovem primeiro foi levada para a ilha da Madeira, cativa
de um tal Anténio Martins, que a vendeu posteriormente a Picivel
Machado, nada menos do que o aposentador del rei D. Manuel,*” isto
é, funcionario que, a maneira de um chefe de cerimonial, ia a frente
da corte preparar sua chegada nas diversas cidades do reino.

Outra razao, até certo ponto circunstancial, da migrag¢do de
mouros para o reino, mesmo no tempo em que o islamismo ja era ali
proibido, residiu na chamada “crise de fome” que assolou o Magre-
be em 1521, decerto agravada pelas razias portuguesas, escraviza¢ao
massiva de homens e mulheres, além das disputas internas entre os
reinos mugulmanos da regido. Em muitos dos processos examinados
em nossa amostragem, os réus aludiam a este flagelo, como um certo
mourisco residente em Evora, que afirmou que “no tempo que ouve
fome entre os mouros vierao muitos a este reino”.** Alguns vinham
fugindo da fome magrebina e acabavam cativos no reino de Portu-
gal, a exemplo de Joao Fernandes, de alcunha “dos dedos menos”,
que fora “tomado e tornado escravo de Alvaro da Luz, regatio del rei
D. Manuel”.5

B2 ANTT. Inquisicdo de Lisboa, processo n. 3564.
B3 |dem, Inquisicdo de Evora, processo n. 8203.
B4 |dem, Inquisicdo de Lisboa, processo n. 8425.
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Guerras de conquista, cavalgadas, fome, a estas causas junta-
vam-se as contendas navais entre cristaos e mouros, especialmente
referidas as guerras portuguesas contra o corso mugulmano nas cos-
tas do Algarve, do que nossa documentacgao oferece exemplos igual-
mente numerosos, n2o s6 de mouros magrebinos como de turcos oto-
manos, celebrizados, alids pela atividade corsiria no Mediterraneo.
Também as lutas intestinas no mundo mugulmano, sobretudo lutas
tribais, podiam, muitas vezes, resultar no envio de cativos mouros
para Portugal. Neste caso, prisioneiros de batalhas perdidas eram
vendidos nas pragas portuguesas e dai despachados para o reino.
Anténio Vaz foi um desses malsinados prisioneiros, capturado por
mouros, ele mesmo um deles, foi vendido em Safim, levado depois
para o Algarve, e mais adiante negociado para a ilha de Sao Miguel,
nos Acores.® Nem mesmo as mulheres escapavam de semelhante
desdita, como foi o caso de Anténia Roboa, capturada pelos mouros
nos campos da Duquela, vendida em Azamor e depois negociada em
Settbal, por volta de 1526, tendo sido adquirida por um “homem do
mar” da cidade.B®

O caso de Anténio Vaz ou de Anténia Roboa, mouriscos oriun-
dos do norte da Africa, foi o que ocorreu com rigorosamente todos os
15 jalofos da Guiné incluidos em nossa amostragem. Pedro jalofo foi
um desses homens que, feito prisioneiro em guerras tribais guineen-
ses, acabou sendo vendido aos mouros que, por sua vez, o renego-
ciaram com os portugueses de Arguim, e dai vendido novamente em
Portugal. Arguim seria, como é sabido, um dos principais entrepos-
tos do comércio de escravos negros nesta fase ainda inicial do trafico
atlantico, a qual absorveu e fez circular um niimero sobremodo ex-
pressivo de negros islamizados.

No caso dos mouriscos oriundos da India, pode-se dizer, sem
sombra de davida, a luz do subgrupo de 33 penitenciados de nossa

B3l |bidem, processo n.10857.
Bl |bidem, processo n. 6753.
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amostragem, que a grande maioria chegou a Portugal na companhia
de seus respectivos senhores que dali partiam para o reino na famosa
carreira das Indias. Entre eles predominavam os chamados “indios
mouriscos”, mas decerto o perfil etnografico desses cativos era varia-
do. Incluia, com frequéncia, os turcos-rumes da India, como Manuel
do Mar, capturado na India, convertido ao cristianismo em Mocam-
bique, sendo depois enviado a Portugal onde, cativo do rei, servia-lhe
como reposteiro.=”

Afora as causas e motivagdes gerais que conduziam os mouros
ao cativeiro e a condi¢ao de mouriscos em Portugal, nossa documen-
tagdo apresenta alguns casos até certo ponto frequentes de mouros
que voluntariamente se asilavam em Portugal, fugitivos de suas ter-
ras por obra de crimes e outros delitos nelas cometidos. Alguns aca-
bavam cativos, outros permaneciam forros quando abragavam o cris-
tianismo, embora se deva dizer que, obviamente, a conversdo ao cris-
tianismo ndo implicava necessariamente qualquer tipo de alforria.

Entre os casos singulares de migragao para o reino, este ji lo-
calizado no século XVII, vale citar o de um certo Manuel Santiago,
que quando mouro se chamava Amete, homem que,

de hum aduar em que vivia no termo de marrocos se veo com seu alcaide
amud por razao de haverem pelejado contra outros mouros, pera a ci-
dade de masagao com outros muitos mouros de sua companhia, e dahi
passarao a este reino, e hy havera, vinte e seis, ou vinte e sette annos, e
depois andou embarcado servindo de grumete em navios do duque de
medina sidonia, e esteve em madrid, e em barcelona levando cavalos
do snor dom duarte quando passou a alemanha, e andou vagando por
todo este reino, assim antes como depois de bautizado, e foi ao brazil na
primeira frota da companhia em servico de hum mercador de setuval,

mas nunca foi escravo [...].

Manuel Santiago ou Amete, verdadeiro vagamundo que servira
a alta nobreza castelhana, a el rei de Portugal, viajara pela Alemanha,

B7 |bidem, processo n. 9234.
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Catalunha, Marrocos, Brasil, nunca fora cativo, mas acabaria proces-

sado pelo Santo Oficio Portugués.®

5. De mouro a mourisco, de escravo a forro

No ja citado Mouriscos e cristdos no Portugal quinhentista, Isabel
Drumond Braga nos oferece um sugestivo subtitulo, “De mouro a
mourisco”, que muito interessa a presente investigacao, pois chama
a aten¢ao para um processo absolutamente essencial das metamor-
foses sociais e culturais por que passaram essas populagoes no limiar
da Epoca Moderna. Afinal, a passagem para o reino portugués, fosse
como escravo, como em regra o era, fosse como livre, implicava para
o mouro a forte possibilidade, para ndo dizer obrigacao, de abando-
nar o Islao em favor do catolicismo.

A autora afirma, no entanto, que a passagem de mouro a mou-
risco ndo implicava necessariamente nesta conversao ou metamor-
fose, sugerindo mesmo um certo grau de liberdade para os mouros
em matéria de religido. Nas suas palavras: “apds a chegada a Portu-
gal ou aos seus dominios, os mouros podiam optar por se manterem
mugulmanos ou por passarem a ser cristaos”,*” acrescentando que
muitos que escolhiam o cristianismo podiam mesmo lograr benefi-
cios pecunidrios por tal escolha.

O primeiro fato a assinalar diz obviamente respeito ao dominio
institucional. De um lado, como vimos, o decreto manuelino de 1496
determinara a expulsio de todos os mouros forros, isto é, livres, que
houvesse em Portugal naquela altura, o que significa dizer que, fos-
se 0 mouro escravo, poderia conservar-se no reino, ainda que mouro,
na posse de seu legitimo senhor. Esta aparente liberalidade religiosa do
rei se confirma nas préprias Ordenagdes Manuelinas que, tratando

B8 |bidem, processo n.12293.
B9 BRAGA, 1999, p. 53.
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das possibilidades de alforria dos mouros cativos, proibiu que fossem
resgatados com recursos em ouro, prata ou dinheiro do préprio rei-
no, admitindo-se, contudo, que o fossem com recursos de fora, “ou por
resguate que se delle faga por outro christdo, ou christa3, que cativo
seja em terra de mouros, ou por cavalos, e mercadorias que de terra de
mouros trouxer”.“” Seja como for, a disposi¢ao manuelina deixa cla-
ra a possibilidade de que os mouros cativados pelos portugueses, uma
vez residentes no reino, pudessem continuar no islamismo.

Esta liberdade religiosa concedida aos mouros cativos se nos
afigura, porém, menos larga do que prometiam as leis do reino. An-
tes de tudo porque, com o decreto de expulsio de 1496, excluindo-
-se de Portugal os mouros livres em nome da Fé catélica, restaram
pouquissimas condigdes para que a comunidade islimica mantivesse
as minimas condig¢des para sua continuidade oficial. Algo de simi-
lar passou-se, na mesma época, com a comunidade judaica, uma vez
proibido o judaismo no reino e expulsos ou convertidos os judeus,
embora, neste caso, o rei nio tenha feito nenhuma concessio. Se
para os seguidores de Maomé era perfeitamente legal sua condicao
de mugulmanos, desde que escravos, para os judeus, em nenhuma
hipétese poderiam perseverar na lei mosaica.

De todo modo, ao longo do reinado de D. Manuel, e sobretudo
apos a instalagio da Inquisi¢ao no reinado de D. Joao III, o mundo
das sinagogas e das mesquitas foi progressivamente desmantela-
do, sendo condenado a clandestinidade ou semi-clandestinidade.
Se assim foi, os mouros cativos que continuassem mouros no reino
poucas chances tinham de seguir publicamente as leis alcorinicas,
dado o desmantelamento das mesquitas e, fundamentalmente, dada
a condi¢ao de cativos desses mugulmanos residentes em Portugal.
Pois, como parece dbvio, ndo haveria de ser no mundo dos escravos
que o Islao seria capaz de se estruturar institucionalmente como re-

ligido de minorias.

4o ORDENAGOES MANUELINAS, op. cit., Livro V, Titulo LXXXL, p. 243.
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Além disso, como vimos, acenava-se para 0 mouro que se con-
vertesse a fé catélica com beneficios de ordem pecunidria, mercés e
outras vantagens, embora tais beneficios fossem, provavelmente, de
alcance muito limitado, circunscrito, no mais das vezes, aos mouros
de sinal, geralmente refugiados politicos de importancia que resi-
diam no reino com autorizagado oficial. Nestes casos, interessado em
cooptar liderangas mugulmanas consolidadas ou potenciais, ou em
estreitar lagcos comerciais relevantes, o rei oferecia moradias, tengas
e outras benesses em troca de uma possivel conversao, primeiro pas-
so para aliangas de todo tipo.

Mas nio residia nessas vantagens oferecidas por el-rei a gran-
de motivagao para que os mouros aderissem ao cristianismo, sendo a
maioria deles composta de cativos ao chegarem ao reino. O que, sem
davida, os motivava ou compelia a conversdo, além das dbvias res-
trigdes a existéncia de um Isldo oficial e institucionalizado no reino,
era arelagdo estabelecida legalmente entre a possibilidade de alforria
para os mouros cativos e a obrigatoriedade, para logra-la, de con-
verter-se ao cristianismo. Numa palavra: para ser mouro forro era
preciso ser cristao, logo, deixar de ser mouro, de maneira que perse-
verar na religido islimica equivalia a permanecer, inexoravelmente,
na condigdo de escravo.

Nao é de surpreender, portanto, que a maioria dos mouros ca-
tivados no ultramar e enviados a Portugal no século XVI se conver-
tessem pouco a pouco ao cristianismo. Nem é de surpreender, igual-
mente, como veremos a seu tempo, que a popula¢do de mouriscos
forros também aumentasse gradativamente ao longo do Quinhentos.
De um modo ou de outro, ainda que entrassem em Portugal como ca-
tivos e muitos permanecessem nesta condi¢do até a morte, os mou-
ros de Portugal, na expectativa da alforria, tendiam a deixar de ser
mouros, transformando-se em mouriscos — o que nio quer dizer que
por isso abandonassem o Islao.
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O fato é que nossa documentagdo oferece um leque variado
de motivacdes ou alegagdes, reais ou ficticias, para a progressiva
conversao dos mouros ao cristianismo uma vez enviados para Por-
tugal. Pelo que se pode extrair de seus depoimentos, criou-se, no
reino, uma espécie de rumor publico no seio da comunidade moura
ou mourisca, segundo o qual a conversdo era caminho seguro para
se obter vantagens de todo tipo, desde melhores condi¢des de vida,
ainda que escrava, até a tao esperada alforria, muitas vezes concedi-
da, outras ndo. Houve mesmo alguns mouriscos que atribuiram suas
respectivas conversdes a promessas explicitas de que, se o fizessem,
alcancariam a liberdade — e esta parece ter sido uma forte expectati-
va dos cativos da casa real.

Os mouriscos alegaram, porém, em sua maioria, diante dos
inquisidores, que se haviam convertido ao cristianismo, ainda como
escravos, de modo voluntario, convencidos da superioridade da lei
dos cristdos sobre todas as outras. Mas vale considerar que, diante
dos inquisidores e sob suspeita de perseverarem secretamente na
crenca islamica, esta conversao sincera e voluntaria dos mouriscos é
passivel de muitas davidas. Muitos de fato podem té-lo feito, pois es-
tavam vivendo havia anos entre cristaos, porém outros, qui¢a a maio-
ria, sobretudo a de jovens recém-cativados, possivelmente o fizeram
sob pressao ou na expectativa de obter alguma vantagem, sendo a
liberdade a maior de todas.

Ha casos singulares, no entanto, que revelam o desacerto e
imprevisibilidade de algumas situagdes, como nos exemplos citados
por Isabel Drumond Braga. Num deles, a mourisca Maria Bernaldes
contou aos inquisidores que se convertera por ter, por meio disso, se
livrado de forte moléstia que lhe acometera, sendo para isto aconse-
lhada por um frade de S3o Bento. Maria Bernaldes, acatando a ima-
gem de Nossa Senhora e chamando pela Virgem, de fato se curara
e por isso abragara a fé crista. Ja Leonor da Silva nos oferece versio
mais inusitada, pois alegou que, instada por um clérigo ao batismo,
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dissera-lhe que sé o faria se se tornasse branca, “samdo ela molher
preta’. Incrivelmente, disse Leonor aos inquisidores que, optando
pelo batismo, apés um sonho com Nossa Senhora, tornara-se real-
mente branca e “soomente lhe ficaram pelo rosto huas pintas pretas”,
pelo visto discretas."!

Convertidos ao cristianismo, os mouriscos de nossa amostra-
gem, ainda que na expectativa de alcangarem a liberdade, permane-
ceram em grande medida cativos. Os casos do tribunal de Coimbra
interessam menos a nossa reflexao, por serem apenas dois casos de
forros, um homem e uma mulher residentes no Porto — dados insu-
ficientes para uma andlise comparativa de maior félego. O mesmo
nao ocorre com 0s 347 casos restantes, distribuidos pelos tribunais
de Evora e Lisboa, cabendo ao primeiro 75 ou cerca de 21% dos casos,
e ao segundo os demais 272 casos, cerca de 79% deles. Ha contrastes
importantes entre os mouriscos de Evora e de Lisboa de nossa amos-
tragem, conforme indicam os quadros abaixo.

Quadro VIl -Comparacao entre o niimero de mouriscos escravos penitenciados pelos tri-
bunais de Evora e Lisboa no século XVI

TRIBUNAL NUMERO %
LISBOA 19 87
EVORA 18 13
TOTAL 137 100

Fonte: Arquivo Nacional da Torre do Tombo, Processos inquisitoriais das Inquisicdes de Lisboa e Evora.

Quadro VIII - Comparacio entre o niimero de mouriscos forros penitenciados pelos tri-
bunais de Evora e Lisboa no século XVI

TRIBUNAL NUMERO %
LISBOA 153 73
EVORA 57 27
TOTAL 210 100

Fonte: Arquivo Nacional da Torre do Tombo, Processos inquisitoriais das Inquisicdes de Lisboa e Evora.

w1 BRAGA, 1999, p. 53; € ANTT. Inquisicdo de Lishoa, processos n. 3184 e 7696.
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A primeira evidéncia, que salta a vista, reside no fato de que o
cativeiro de mouriscos em Portugal é um fenémeno essencialmen-
te lisboeta e, da Estremadura portuguesa, pois, como indicaremos
adiante, era nessaregido, sobretudo em Lisboa, que morava a maioria
dos mouriscos, escravos ou forros do reino. Dai ndo é de surpreender
o percentual de apenas 27% de forros nos termos do tribunal de Evo-
ra, contra 73% do tribunal de Lisboa. Nio se deve atribuir tal defasa-
gem a uma possivel maior tendéncia a alforria no caso lisboeta, em
comparagao ao eborense, mas sim a maior concentragio de cativos
mouriscos na cidade de Lisboa. De todo modo, como indicam os qua-
dros seguintes, a tendéncia a se alforriarem os mouriscos era mais
geral e, se fosse o caso de verificar maior tendéncia neste sentido, os
mouriscos de Evora pareciam estar em vantagem se comparados aos
companheiros da drea lisboeta.

Quadro IX — Condicao social dos mouriscos penitenciados pelo tribunal de Lisboa no
século XVI

CONDICAOSOCIAL  NUMERO %
ESCRAVOS 19 44
FORROS 153 66
TOTAL 272 100

Fonte: Arquivo Nacional da Torre do Tombo, Processos inquisitoriais da Inquisico de Lisboa.

Quadro X — Condicio social dos mouriscos penitenciados pelo tribunal de Evora no
século XVI

CONDICAO SOCIAL  NUMERO %
ESCRAVOS 18 24
FORROS 57 76
TOTAL 75 100

Fonte: Arquivo Nacional da Torre do Tombo, Processos inquisitoriais da Inquisicio de Evora.
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Quadro X1 - Condicio social dos mouriscos penitenciados pelos tribunais de Evora e Lis-
boa no século XVI

ESCRAVOS 137 39,5
FORROS 210 60,5
TOTAL 347 100

Fonte: Arquivo Nacional da Torre do Tombo, Processos inquisitoriais das Inquisicdes de Lisboa e Evora.

Os indicadores apresentados nos trés ultimos quadros suge-
rem, portanto, uma tendéncia, mais visivel em Evora do que em Lis-
boa, no sentido de alforriar os mouriscos. No caso lisboeta, verifica-
-se ainda um relativo equilibrio, com tendéncia favoravel a alforria.
Mas no caso eborense, a alforria dos mouriscos avangava a passos lar-
gos ao longo do século. De certo modo, pode-se mesmo dizer que a
expectativa que tinham os mouriscos de obter a alforria por meio da
conversao fazia algum sentido, a confirmar o rumor que corria entre
0s mouriscos a esse respeito.

Mas nio convém exagerar esta tendéncia, apesar da prova elo-
quente dos nimeros, porque, a0 menos na regiao sob al¢ada do tri-
bunal lisboeta, o percentual de mouriscos cativos ao longo do século
XVI alcangava o nada desprezivel indice de 44%. Embora nao tenha-
mos contabilizado o fluxo das alforrias nas centenas de casos exa-
minados - informagao nem sempre facil de localizar, pois nao era
matéria do Santo Oficio —, é possivel dizer que, em intimeros casos,
os mouriscos forros informaram que haviam obtido a liberdade de-
pois de servirem muitos anos como cativos, mesmo apds a conversao
ao cristianismo. Outros disseram ter obtido a alforria, comprando-a
do senhor por meio de coarctagdes e outros mecanismos de alforria
gradual, independentemente de terem se convertido a fé catélica. De
modo que a conversao nao era garantia de alforria para os mouriscos,
embora pudesse facilitd-la.

Delimitar precos e condigdes especificas da alforria nao é
tarefa facil, pois, como dissemos — e é sobejamente conhecido - o
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assunto nao era matéria do Santo Oficio, de onde provém o grosso
de nossas fontes. Ainda assim ha dados. No que toca as circunstan-
cias, os documentos inquisitoriais mencionam que, em alguns ca-
sos, eram os cativos que amealhavam as quantias por meio das quais
compravam a liberdade. Noutros casos, recebiam a ajuda de paren-
tes da comunidade mourisca, e neste caso pesavam as tradigoes is-
lamicas, como as esmolas obrigatéria e voluntaria, como veremos a
seu tempo. Alguns eram alforriados pelos senhores em testamento,
movidos por gratidao a gestos variados dos cativos, a exemplo de ter
uma mourisca ajudado a criar os filhos do senhor. Nao faltaram casos
em que o préprio marido forro veio a pagar a alforria da cativa, e num
deles, Anténio de Cabedo, mourisco, depois de casar com Madalena
de Siqueira, comprou-a e depois a alforriou, pagando 17 mil réis pela
esposa.” No mais das vezes, porém, prevalecia uma alforria paga
gradualmente pelo cativo, que, trabalhando por conta prépria, reu-
nia condigoes para alforriar-se.

Em 15 casos examinados, menciona-se explicitamente o preco
da alforria paga pelos cativos, sendo o minimo de 17 mil réis e 0 ma-
ximo de 30 mil réis, com uma média, contabilizados todos os pregos,
ao redor de 26.500 réis. Nossos nimeros s30, pois, um pouco mais
moderados do que os detectados por Boucharb, para quem as alfor-
rias oscilaram entre 10 e 50 mil réis,* o que faria presumir um pre-
¢o médio de alforria préximo aos 30 mil réis. Isabel Braga menciona
precos médios de alforrias oscilantes entre 20 e 30 mil réis, ajustan-
do-se mais a nossos calculos.*! De todo modo, a alforria era cara e
o melhor indicador para sabermos quio onerosa era reside no preco
dos préprios escravos a época.

Saunders nos auxilia muito neste ponto. Na década de 1530, o
preco médio do escravo que entrava em Lisboa ainda n3o era exor-
bitante, e ficava por volta de 8 mil réis. Passados pouco mais de dez

42 ANTT. Inquisicdo de Lisboa, processo n.11645.
41 BOUCHARB, 1987, v. I, p. 206.
1441 BRAGA, 1999, p. 91.
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anos, em 1541, os precos médios oscilavam entre 15 mil e 20 mil réis.
Em 1578, apesar de certa inflagao no preco dos cativos, a média se
estabilizou na faixa de 15 a 30 mil réis,* 0 que nos sugere uma mé-
dia de 22.500 réis por pega. Isto equivale a dizer que, grosso modo,
o pre¢o médio de uma alforria correspondia ao pre¢o médio de um
escravo no século XVI, quando nio o superava. O mourisco cativo,
portanto, ao comprar sua alforria, praticamente repunha um escravo
para seu senhor.

Seja como for, a hipdtese mais plausivel para explicar a tendén-
cia a alforria dos mouriscos — quando menos esbogada, em Lisboa, e
fortissima em Evora — reside no aumento progressivo da escravidio
negra no reino ao longo do século XVI, sobretudo nos meados do sécu-
lo, conjugado ao abandono paulatino das pragas portuguesas no Ma-
grebe, o que a malsinada cruzada de D. Sebastido sé faria confirmar.

O momento de inflexao parece ter ocorrido por volta do meado
do século XVI, tempo em que os portugueses deslocaram seu foco de
agdo escravista para a costa centro-ocidental da Africa, em especial
para o eixo Congo-Angola. Antes de tudo para o Congo, na primei-
ra metade do século XVI, no tempo em que ali reinava D. Afonso I
(1506-1543), e sobretudo para Angola ao longo da década de 1570.%¢
O crescimento da escravidao negra em Portugal é confirmado pelo
conhecido estudo de Saunders, que nos indica, incluindo a analise de
volumes de trafico e precos de cativos, o deslocamento do foco portu-
gués na Africa para a Alta Guiné, depois para o Congo e, finalmente
para Angola, no que toca a Africa ocidental, sobretudo por volta de
1550. Embora n3o tenhamos feito calculos precisos a esse respeito,
nao seria impossivel que houvesse uma coincidéncia entre os nime-
ros sobre o crescimento da escravidiao negra no reino no meado do
século XVI e 0 aumento das alforrias de mouriscos na mesma época.
sl SAUNDERS, A.C. de C.M. Historia social dos escravos e libertos negros em Portugal (1441-1555). Lis-

boa: Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 1994, p. 47.

48l BOXER, Charles. Salvador Correia de Sd e a luta por Brasil e Angola. Sio Paulo: Companhia Editora

Nacional, 1952.
471 SAUNDERS, op. cit., p. 54.
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De maneira que, ainda que o assunto nao esteja de todo esclarecido
e merecga novas investigagoes, o fato é que, ao nosso ver, a tendéncia
a crescente alforria dos cativos mouriscos ao longo do século XVI se
deve a razdes estruturais e no a opgao indiscutivel dos mouriscos do
reino pela conversio, nem muito menos a misericérdia ou caridade
de seus senhores lusitanos. Na verdade, tudo parece indicar que o
mourisco, ao alforriar-se por meio da compra, punha um negro cati-
vo em seu lugar.

Mas, entre mouriscos e mouriscas, fossem escravos ou forros,
havia diferencas consideraveis, sobretudo se considerarmos as espe-
cificidades regionais, conforme indicam os quadros seguintes.

Quadro XII — Escravos mouriscos por sexo penitenciados pelo tribunal de Lisboa no
século XVI

SEXO NUMERO %
HOMENS 100 84
MULHERES 19 16
TOTAL 119 100

Fonte: Arquivo Nacional da Torre do Tombo, Processos inquisitoriais da Inquisi¢do de Lisboa.

Quadro XIII — Escravos mouriscos por sexo penitenciados pelo tribunal de Evora no
século XVI
SEXO NUMERO %
HOMENS 8 44
MULHERES 10 56
TOTAL 18 100

Fonte: Arquivo Nacional da Torre do Tombo, Processos inquisitoriais da Inquisicio de Evora.



113

SER MOURISCO NO PORTUGAL QUINHENTISTA

Quadro XIV — Escravos mouriscos por sexo penitenciados pelos tribunais de Evora e Lis-
boa no século XVI

SEXO NUMERO %
HOMENS 108 79
MULHERES 29 21
TOTAL 137 100

Fonte: Arquivo Nacional da Torre do Tombo, Processos inquisitoriais da Inquisicio de Evora e Lisboa.

Os quadros indicam, sem sombra de davida, que a escravidao
em Portugal era fundamentalmente masculina, alcan¢ando os homens
quase 80% dos mouriscos cativos. A regido de Lisboa era a responsavel
pela elevada taxa de masculinidade da escravaria mourisca no reino,
uma vez que na regiao alentejana o contraste entre homens e mulheres
cativos era ténue, com ligeira vantagem feminina: 56 contra 44%. A ra-
za0 do predominio de homens entre os mouriscos cativos é, a primeira
vista, 6bvia: predominavam, como vimos, nas conquistas magrebi-
nas e nas cavalgadas de Azamor ou Safim, a captura de homens. Ela,
porém, nao responde completamente pelo padrao verificado. Claude
Meillassoux, em trabalho cldssico, mostrou como a oferta de mulheres,
inclusive da Africa Negra, para o trifico atlantico, esteve prejudicada
pela forte demanda de mulheres cativas nos reinos do norte da Africa,
em fungdo da poligamia e da tradicional estrutura de harém vigente
nessas regioes, sobretudo no caso dos potentados locais.

Quadro XV — Mouriscos forros por sexo penitenciados pelo tribunal de Lisboa no
século XVI

SEXO NUMERO %
HOMENS 83 54
MULHERES 70 46
TOTAL 153 100

Fonte: Arquivo Nacional da Torre do Tombo, Processos inquisitoriais da Inquisi¢cdo de Lisboa.

48 MEILLASSOUX, Claude. The anthropology of slavery. Chicago: University of Chicago Press,
1991, p. 66 et seq.
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Quadro XVI — Mouriscos forros por sexo penitenciados pelo tribunal de Evora no
século XVI

SEXO NUMERO %
HOMENS 22 39
MULHERES 35 61
TOTAL 57 100

Fonte: Arquivo Nacional da Torre do Tombo, Processos inquisitoriais da Inquisicio de Evora.

Quadro XVII - Mouriscos forros por sexo penitenciados pelos tribunais de Evora e Lisboa
no século XVI

) NUMERO %
HOMENS 105 50
MULHERES 105 50
TOTAL 210 100

Fonte: Arquivo Nacional da Torre do Tombo, Processos inquisitoriais da Inquisicio de Evora e Lisboa.

No caso da crescente populagdo forra entre os mouriscos do
reino, o dado mais eloquente é o equilibrio exato que ha, em nossa
amostragem, entre homens e mulheres, consideradas as regides co-
bertas pelos tribunais lisboeta e eborense no conjunto. A tendéncia
a alforriar mulheres parece ser, porém, mais nitida no Alentejo, o
que nio faz senio confirmar a tendéncia alentejana mais propensa
a alforria, comparada a lisboeta. De todo modo, mesmo na regiao
de Lisboa, onde o cativeiro mourisco era ainda fortissimo no século
XVI, atendéncia a alforria de homens e mulheres parecia seguir um
ritmo semelhante.

6. Mouriscos e mouriscas:
idades, casamentos, proles

Avaliar a questao da idade desta populagao mourisca nao é ta-
refa ficil, antes de tudo porque nio trabalhamos — nem seria o caso
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- com fontes paroquiais. Mesmo que o fizéssemos, seria impossivel
detectar o ano de nascimento dos mouriscos, sendo a imensa maio-
ria deles origindria do ultramar, cativos de guerra, parte dos quais
alforriada ao longo do século XVI.

Deste modo, s6 logramos tragar o perfil etario desta populagao
no momento em que sobre ela se abateu a repressio inquisitorial,
pois nos documentos inquisitoriais era costume registrar a idade dos
réus — embora nem sempre isso fosse feito. Ainda assim, os limites
sao grandes, posto que, nesta época, as idades eram apenas estima-
das em “pouco mais ou menos”. Os proprios réus conjecturam sobre
aidade e isto vale para todos — mouriscos, cristaos-velhos e cristaos-
-novos. Ninguém, na época, sabia ao certo a prépria idade. Por outro
lado, muitas vezes, nos registros de época, pesava mais a aparéncia
do individuo do que qualquer outra coisa, de sorte que um individuo
podia ser considerado velho por estar combalido, enrugado e aparen-
tar idade avangada, mesmo que tivesse menos de 50 anos.

Outra dificuldade tem a ver com a delimita¢ao das faixas eta-
rias pertinentes para analisar esta popula¢ao. Nos trabalhos que se
referem a esta variavel, como veremos adiante, as faixas etdrias nio
parecem ancoradas em critérios explicitos, sendo fixadas aleatoria-
mente. Em nosso caso, consideramos que o critério mais adequado
para a analise do componente etario dos mouriscos deve necessaria-
mente levar em conta o fato de que, ao longo do século, os mouriscos
penitenciados pelo Santo Oficio alcangavam o indice de cerca de 40%
de escravos, sendo que os 60% de forros eram ex-escravos, em esma-
gadora maioria.

Trata-se de matéria intrigante, uma vez que os estudos dedi-
cados ao tema afirmaram que, entre os mouriscos de Portugal no sé-
culo XVI, predominavam os velhos. Isabel Drumond Braga afirmou
textualmente que “efectivamente, os mouriscos dos quais temos in-
formacao acerca da idade eram, na sua maioria, adultos com idades
iguais ou superiores a 50 anos”. A autora nao faz quadros etdrios e
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trabalhou com uma amostragem de 164 casos, informando, porém,

que 90 dentre eles tinham 50 anos ou mais. !

Ahmed Boucharb, embora circunscreva seu estudo sobre os
marroquinos e nao explicite com nitidez o critério adotado para a
delimitacao das faixas etarias da populagio estudada, chegou a uma
conclusao semelhante: “la communauté marocaine était vieille au
moment ol s’abattit sur elle la répression inquisitoriale”.*” Em sua
amostragem de 223 marroquinos, dos quais 47 n3o apresentaram da-
dos sobre aidade, Boucharb indicou que 48% deles ultrapassava os 50
anos e 13% possuia entre 65 e 80 anos. Vale conferir tais indicadores

no quadro apresentado pelo autor:

Quadro XVIII — Idade dos mouriscos de origem marroquina penitenciados pelo Santo

Oficio Portugués no século XVI

MENOS DE 25 ANOS
20-25 ANOS
26-30 ANOS

31-35 ANOS

36-40 ANOS
41-45 ANOS
46-50 ANOS

51-55 ANOS

56-60 ANOS

61-65 ANOS

MAIS DE 65 ANOS
SEM INDICAGCAO
TOTAL

Fonte: Boucharb (1987, v. Il, p. 227).

Devo dizer que, no caso dos dois autores citados, os dados
apresentados vao totalmente de encontro aos de nossa amostragem,

41 BRAGA, 1999, p. 78.
el BOUCHARB, 1987, v. I, p. 226.

03
15
20
02
18
18
46
23
38
05
08
47

223
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composta de 349 mouriscos, dos quais 273 contém informagdes sobre
a idade que tinham no momento em que foram processados. Além
disso, nao ha como concordar com o critério estabelecido por Bou-
charb, na classificagdo das faixas etdrias, o qual parece simplesmente
separd-las por intervalos de 5 anos, o que nao fazia qualquer senti-
do a época.

A delimitac¢do das faixas etarias dos mouriscos deve, ao nos-
so ver, se subordinar a 16gica do mercado de escravos no século XVI,
cujos pregos estavam diretamente vinculados a idade presumida dos
cativos. Neste sentido, vale lembrar as indicagbes de Saunders que,
pesquisando os pregos de escravos nos anos de 1519 e 1520, constatou
que as cotagOes mais altas foram dadas aos cativos entre 18 e 27 anos
e as mais baixas as criangas com menos de 7 anos ou aos escravos com
mais de 38 anos.” Assim sendo, podemos estabelecer pelo menos
quatro faixas etarias para esta populagio mourisca, considerando a
l6gica do mercado de escravos que, afinal das contas, era o fator res-
ponsavel pela entrada de mouriscos no reino. A primeira faixa abar-
caria os mouriscos com menos de 18 anos, sendo de 12 anos a idade
do mourisco mais jovem de nossa amostragem. A segunda abarcaria
a populagao entre 18 e 38 anos, e neste caso, incluiriamos os jovens
adultos em pleno vigor, entre 18 e 27 anos, e os contidos na faixa etaria
de adultos maduros, os mouriscos entre 2.8 e 38 anos. A terceira faixa
etdria abarcaria os mouriscos entre 39 e 50 anos, e neste caso, além da
légica do mercado, consideramos, para a delimitagio da faixa etdria,
o senso comum do século XVI, segundo o qual individuos com mais
de 50 anos eram considerados velhos, de modo que nesta terceira in-
cluimos um conjunto de individuos que nem eram mais vigorosos
para o cativeiro, porém ainda nao eram vistos como idosos. A quarta
e tltima faixa abarca naturalmente a populagao com mais de 50 anos.

O quadro abaixo permite vislumbrar, com mais clareza e perti-

néncia, as classes de idade dos mouriscos do reino.

51 SAUNDERS, op. cit., p. 46.
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Quadro XIX — Idade dos mouriscos penitenciados pelo Santo Oficio Portugués no
século XVI

12-17 ANOS 04 1,5
18-38 ANOS 95 34,5
39-50 ANOS 97 35,5
MAIS DE 50 ANOS 78 28,5
TOTAL 274 100

Fonte: Arquivo Nacional da Torre do Tombo, Processos inquisitoriais das Inquisi¢oes de Lisboa, Coim-
bra e Evora.

Os dados acima expostos indicam, antes de tudo, que a fra-
¢do realmente envelhecida da populag¢ao mourisca do reino no século
XVI é bem menor do que as estimadas por Isabel Drumond Braga e
Ahmed Boucharb. Nem os cerca de 55% com idade igual ou superior
a50 anos, como quer a primeira, nem os 48% com mais de cinquenta
anos, como sugere Boucharb, mas apenas cerca de 28%. Vale frisar o
indice expressivo de quase 35% de mouriscos entre 18 e 38 anos, nos
quais o contingente de cativos decerto sobressaia, sendo esta a faixa
em que eram mais vigorosos.

Assim sendo, consideramos inexato afirmar que a populagao
mourisca do reino era velha, admitindo, entretanto, o esbo¢o de uma
tendéncia ao envelhecimento, uma vez que o indice dos mouriscos
entre 39 e 50 anos também alcangava cerca de 35%. Tudo depende da
maneira de classificar as faixas etdrias e de interpretar os dados. Se
somarmos as duas faixas intermedidrias, constataremos que cerca
de 70% dos mouriscos longe estavam de integrar um conjunto de
velhos alijados das atividades produtivas no Portugal quinhentista.
Se, por outro lado, somarmos as duas altimas faixas etdrias, ai sim,
alcangariamos o esbogo desta tendéncia ao envelhecimento, pois o
indice agregado perfaz cerca de 64%. De todo modo, é importante
destacar que a tendéncia ao envelhecimento acompanha a tendéncia
a alforria que constatamos na andlise da condigao social dos mouris-
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cos. Nisto Boucharb tem razao, pois constatou no seu estudo sobre os
marroquinos que a alforria deles aumentava com a idade: “certains
maitres se débarrasserent de leurs captifs déja vieux et incapables de
travailler [...]7.5%

Os dados acerca do estado civil da populagio mourisca tam-
bém iluminam aspectos interessantes desta comunidade em situa-
¢do de didspora. Alcangamos dados sobre o estado civil de 338, entre
0s 349 de nossa amostragem, o que equivale ao expressivo indice de
quase 97% dos casos, conforme indica o quadro abaixo.

Quadro XX — Estado civil dos mouriscos penitenciados pelo Santo Oficio Portugués no
século XVI

CASADOS 149 44
SOLTEIROS 169 50
VIOVOS 020 06
TOTAL 338 100

Fonte: Arquivo Nacional da Torre do Tombo, Processos inquisitoriais das Inquisi¢oes de Lisboa, Coim-
bra e Evora.

Impossivel ndo apontar, antes de tudo, o enorme contraste
entre os dados de nossa investigagdo e os apresentados por Isabel
Drumond Braga neste ponto, uma vez que a autora informa serem
apenas 16 os solteiros contra 105 casados e trés viavos, num total de
250 casos estudados, acrescentando nao ter alcancado dados sobre o
estado civil de 116 mouriscos. Ha flagrante equivoco da colega neste
particular.”® Ja no caso de Boucharb, embora haja igualmente desa-
cordo entre os indicadores, a defasagem é menos eloquente. O citado
autor informa que predominavam os casados (46%) sobre os solteiros
(cerca de 39%) e vitvos (cerca de 6%), constatando apenas 39 casos

52 BOUCHARB, 1987, v. I, p. 207.

531 BRAGA, 1999, p. 84. A dificuldade da citada autora em detectar estes dados talvez se deva ao
fato de que, em muitissimos processos, a informagdo somente apareca aleatoriamente em
meio a diversas pecas dos mesmos, ndo constando com regularidade na primeira confissao ou
apresentacdo do réu, ocasido em que muitas vezes era feita a pergunta sobre a matéria.
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lacunosos, contra os 116 de Isabel Drumond Braga e os 11 de nossa
investigacao. Ha que considerar, porém, que Boucharb trabalhou
apenas com os criptomugulmanos de origem marroquina (mouris-
cos e mouros), o que talvez explique o desvio de seu cilculo em rela-
€20 20 Nosso.

De todo modo, tanto a nossa amostragem como a de Boucharb
sugerem uma tendéncia ao equilibrio entre mouriscos casados e sol-
teiros, no caso dele ligeiramente favoravel aos casados em contraste
com o nosso calculo, que constata o predominio dos solteiros. Na-
meros a parte, as conclusdes de Boucharb parecem corretas quando
sublinha as dificuldades enfrentadas pelos marroquinos desejosos
de casar e constituir familia em Portugal. Afirma Boucharb que “peu
de Marocains purent se marier pendant les premiéres années de leur
séjour au Portugal” com exce¢do dos refugiados politicos, livres e
beneficiarios de pensodes régias.** Nossos indicadores até sio mais
eloquentes que os do autor para comprovar o predominio de celiba-
tarios entre os mouriscos de Portugal.

A anilise do estado civil dos mouriscos em relagao a sua condi-
¢do social apresenta indicadores que permitem, no entanto, afinar as
interpretagdes, como indicam os quadros abaixo.

Quadro XXI — Condicao social dos mouriscos casados penitenciados pelo Santo Oficio
Portugués no século XVI

ESCRAVOS 15 10
FORROS 134 90
TOTAL 149 100

Fonte: Arquivo Nacional da Torre do Tombo, Processos inquisitoriais das Inquisi¢Ges de Lisboa, Coim-
bra e Evora.

541 BOUCHARB, 1987, v. I1, p. 222.
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Quadro XXII — Condicio social dos mouriscos solteiros penitenciados pelo Santo Oficio
Portugués no século XVI

ESCRAVOS 112 66
FORROS 57 34
TOTAL 169 100

Fonte: Arquivo Nacional da Torre do Tombo, Processos inquisitoriais das Inquisi¢es de Lisboa, Coim-
bra e Evora.

Nio resta davida de que o matrimdnio de mouriscos era apa-
nagio dos forros, o que novamente confirma a ja citada constatagao
de Boucharb sobre os marroquinos acerca da enorme dificuldade que
enfrentavam para se casarem no reino. Mas o fato que merece desta-
que reside em que tais 6bices afetavam sobretudo os cativos, consi-
derando o pequeno indice de mouriscas cativas (21%) e eventuais res-
tri¢des senhoriais para o casamento de seus escravos. Aos mouriscos
cativos restava, pois, o celibato ou amancebamentos varios, uma vez
que a maioria deles (66%) era composta de solteiros.

Vale, portanto, relacionar trés tendéncias importantes para
a reconstitui¢do do perfil sociolégico desta populagio mourisca no
século XVI: a tendéncia a alforria era acompanhada pelo envelhe-
cimento da populagdo, a0 que se somavam maiores possibilidades
para a contrac¢ao do matrimdnio, possivelmente porque sé entao os
mouriscos reuniam recursos materiais suficientes para constituir
familia. Nossa conclusio se assemelha, assim, a de Boucharb, quan-
do afirma que, entre os marroquinos, “le mariage était scellé a un
age avancé”.

Temos condi¢do de afinar ainda mais a nossa amostragem
contrastando, no interior da comunidade mourisca do reino, a si-
tuagdo conjugal dos homens e mulheres, conforme indicam os qua-
dros abaixo.

551 Ibidem.
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Quadro XXIII — Estado civil dos homens mouriscos penitenciados pelo Santo Oficio Por-
tugués no século XVI

ESTADO CIVIL NUMERO %
CASADOS 82 39,5
SOLTEIROS 120 57,5
VIOVOS 6 3
TOTAL 208 100

Fonte: Arquivo Nacional da Torre do Tombo, Processos inquisitoriais das Inquisi¢cdes de Lisboa, Coim-
bra e Evora.

QUADRO XXIV - Estado civil das mulheres mouriscas penitenciados pelo Santo Oficio
Portugués no século XVI

ESTADO CIVIL NUMERO %
CASADAS 67 51,5
SOLTEIRAS 49 37,5
VIOVAS 14 1
TOTAL 130 100

Fonte: Arquivo Nacional da Torre do Tombo, Processos inquisitoriais das Inquisi¢cdes de Lisboa, Coim-
bra e Evora.

Percebe-se com nitidez que a solidao ou, mais precisamente,
a condigdo celibataria afetava muito mais os homens, sobretudo os
cativos, do que as mulheres. Enquanto os mouriscos solteiros quase
alcancavam 60% do total de homens, as mouriscas celibatirias mal
alcangavam os 40%. No polo oposto, exprimindo uma virtual sime-
tria estatistica, os mouriscos casados tangenciavam o indice de 40%,
enquanto as mouriscas casadas giravam em torno de 50%. A simetria
s6 ndo é total porque o indice de viuvez das mouriscas ultrapassa os
10%, 0 que nao é de surpreender. Os homens, submetidos a uma la-
buta mais penosa, morriam mais cedo.

A tltima observagao que cumpre fazer sobre o casamento com
base quantitativa diz respeito a ocorréncia de matriménios endoga-
micos ou mistos, como se percebe no quadro abaixo.
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Quadro XXV —Unioes endogamicas e mistas entre os mouriscos penitenciados pelo San-
to Oficio Portugués no século XVI

ENTRE MOURISCOS 143 96
MOURISCOS/ C.VE- a 5
LHOS

MOURISCOS/C.NOVOS 1 0,5
MOURISCOS/ MULA- . 63
TOS ’
TOTAL 149 100

Fonte: Arquivo Nacional da Torre do Tombo, Processos inquisitoriais das Inquisicoes de Lisboa, Coim-
bra e Evora.

A confirmar o padriao matrimonial dos mouriscos hispanicos,
como bem indicou Bernard Vincent,** também no caso portugués,
o matriménio entre eles era esmagadoramente endogdmico — fato
também assinalado por Isabel Drumond Braga e Boucharb, no caso
exclusivo dos marroquinos.

A esfera matrimonial 3 moda crista, porém, n3o esgotava as
possibilidades de unido no seio da popula¢ao mourisca. Encontra-
mos, aqui e ali, casos de mouriscos e mouriscas amancebados, a
exemplo de Graviel Baxira, concubinado com Isabel Benlha em Elvas;
de Antdnia Roboa, “abarregada com um ratinho” em Lisboa; da cativa
Maria Fernandes, que considerava o mourisco Bastiio de Moura seu
marido, por com ele viver de “portas adentro”; de Inés Machada, forra
de Settbal, “abarregada com Roque, mourisco cativo de Senhorinha
Jorge”; de Maria Alvres, mourisca da Vila da Ribeira Grande, nos Ago-
res, amancebada com Pero Gongalves, com o qual tivera quatro fi-
lhos; de Maria Gongalves, mourisca forra de Tavira, amancebada com
o mourisco Antdnio Raposo; de Anténia de Mendonga, enfim, forra
de Lisboa, amancebada com o mourisco Francisco de Gusmao."”

561 \VVINCENT, Bernard. La familia morisca. In: VINCENT, Bernard. Minorias y marginados en la Espaiia
del siglo XVI. Granada: Diputacién Provincial, 1987, p. 8-12.

7 ANTT. Inquisicdo de Lisboa, processos n. 6733, 3188, 4116, 3179, 3192 e 6279; Inquisicio de Evora,
processo n. 8052.
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Além das barreganias entre mouriscos, flagramos alguns ca-
sos de mouriscas cativas ou forras amancebadas ou envolvidas em
“tratos ilicitos”, como entdo se dizia, com clérigos e cristaos-velhos
a quem serviam como escravas ou criadas. Entre outros casos, uma
certa mourisca chamada Isabel Gomes, casada com o cativo Adrido
Boto, indio mourisco, que dele nio teve filhos, mas tivera uma filha
com certo cristio-velho; Maria Mendes, mourisca de Elvas, casada
com o indio mourisco Heitor Lopes, mas seus trés filhos tivera-os de
seu ex-senhor, o fidalgo Fernao Varela; Isabel Fernandes de Almada,
mourisca da Vila de Olivenga, cativa e solteira, porém mae de um fi-
lho de nome Joane escravo do cavaleiro Rui Mendes, pai do rapaz.*®

Enfim, embora raros, houve mouriscos que ousaram reeditar,
no reino portugués, as unides poligdimicas a moda moura. De dois
deles da-nos noticia a mourisca Anténia Guarra, em 1555, quando
afirmou que o mourisco Jerdnimo Anes estava casado

c0 tres mouras da maneira da sua terra e que as mourisquas co quem era
casado chamavido / Margarida do da Gama / ja defumta / e outra Catari-
na Fernandes forra ha qual deixou ja/e que hum Joam Coelho de quem
tem dito atras tinha duas molheres por hua Maria Madeira que aguo-
ra esta casada c6 hum mulato a porta da Igreja e hua Bryatiz Nunez de

quem tem dito.5

Do terceiro caso a noticia provém da dentincia de Antdnio de
Sousa, mourisco cativo do secretario de D. Jo3o 111, contra o mouris-
co Cosme Gongalves. Disse aos inquisidores que Cosme “era casado
e que lamc¢ou a molher fora e tinha tres macebas” e que ele havia co-
nhecido duas delas: uma mulher preta “que amtes de ser xp3a se cha-
mava Brica” e uma outra, “mourisca branca que se chamava em sendo
moura Barcaxadinya e as tinha ambas em casa”.’*!

58 |dem, Inquisicdo de Lisboa, processo n. 4174; Inquisicdo de Evora, processos n. 10824 e 6080.
59 |dem, Inquisicdo de Evora, processo n. 6258.
ol |dem, Inquisicdo de Lishoa, processo n. 4184.
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A ultima variavel a considerar no tocante a familia mourisca
em Portugal diz respeito a prole. Ahmed Boucharb nos informa que,
dos processos por ele consultados envolvendo marroquinos acusados
de diversos delitos, apenas 64 individuos tinham filhos ainda vivos
no momento dos processos. Informa-nos, ainda, que a maior parte
desses filhos nasceram no tempo em que os pais eram cativos, logo,
ainda jovens. Trabalhando com uma amostragem de 243 casos, Bou-
charb indica que os mouriscos, no conjunto, eram pouco prolificos:
62,1% deles nao tiveram nenhum filho; 15,6% tiveram um filho; e cer-
ca de 26% tiveram dois ou mais filhos, sem contar os 11,52% para os
quais o autor n3o encontrou informagdes, alcancando um total de
114 filhos.

Nossa amostragem apresenta, a esse respeito, dados compa-
raveis aos oferecidos por Boucharb. Vale, antes de tudo, examinar as
informagdes sobre 0s 143 mouriscos casados no interior da comuni-
dade, conforme indica o quadro abaixo.

Quadro XXVI - Prole de mouriscos e mouriscas casados penitenciados pelo Santo Oficio
Portugués no século XVI—matriménios endogamicos

NUMERO DE

R INDIVIDUOS
NENHUM FILHO 105 74
1FILHO 21 14,5
2 FILHOS 07 5
3 FILHOS 05 3,5
4 FILHOS 03 2
S5FILHOS 01 0,5
6 FILHOS 01 0,5
TOTAL 143 100

Fonte: Arquivo Nacional da Torre do Tombo, Processos inquisitoriais das Inquisi¢oes de Lisboa, Coim-
bra e Evora.

1 BOUCHARB, 1987, v. II, p. 224.
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As diferengas entre nossos indicadores e os de Boucharb sio
devidas ao fato de que nosso quadro acima diz respeito apenas aos fi-
lhos legitimos resultantes de casamentos endogamicos, excluindo-se
os filhos gerados por mouriscos solteiros ou fora dos matriménios.
Se formos incluir os filhos de mouriscos gerados fora do matriménio
(35), bem como os filhos resultantes de seis casamentos mistos (14),
alcancamos o nimero de 117 filhos.

O mais importante, no entanto, é considerar que dos 117 filhos
dos mouriscos processados, cerca de 40% foram gerados fora das re-
lagoes matrimoniais. Ha varios casos de mulheres solteiras com fi-
lhos, cativas, que pariram de seus senhores ou de outros mouriscos
com os quais tiveram “contato carnal”. Hi também casos de mulheres
que haviam tido filhos antes de casarem com os maridos, tendo-os de
cativos ou de outros homens.

Também mouriscos casados tinham filhos com outras mulhe-
res com as quais mantinham relagoes de concubinato. A lista de casos
é, de fato, bastante variada, nao sendo exagero dizer que, entre esses
40% de filhos gerados fora dos casamentos endogdmicos, boa parcela
engrossava a popula¢ao mestiga do reino.

De todo modo, ainda que tenhamos inventariado casos de fi-
lhos de mouriscos que, casados ou nao, ja tinham filhos mouriscos
ou mestigos, é certo que, no conjunto, os mouriscos do reino tinham
proles reduzidas, ndo alcan¢ando sequer um filho a média de filhos
de cada casal mourisco (0,47 por casal). A baixa natalidade presente
na populacao mourisca tem a ver com a escassez de mulheres e, ain-
da, com aidade avangada com que se casavam os mouriscos, em geral
apos a obtengdo da alforria.

Os indicadores n3o deixam davidas, portanto, de que a popu-
lagio mourisca na didspora portuguesa quinhentista praticamente

ndo deixaria herdeiros para o século seguinte.
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7."0 que é para mouro”: heran¢a dos mouriscos

Na tentativa de verticalizar a analise do papel dos mouriscos
na estrutura ocupacional da sociedade portuguesa quinhentista, vale
iniciar com as palavras de Vitorino Magalhies Godinho que, no clas-
sico Os Descobrimentos e a Economia mundial, dedicou um capitulo ao
mercado da mao de obra e aos escravos. Afirmou Godinho:

Os portugueses caracterizavam-se, pois, por possuirem escravagem,
que serve —de que se servem para viver. Tem-na por honra — como dis-
tingao social, mas também por desprezo do trabalho, que é para mouro,

que serd para o preto.'62

Disse-o bem nosso autor, ao sublinhar a importancia do traba-
lho escravo no Portugal quinhentista, em especial ao dizer que ser-
vigos manuais e pesados eram coisa para mouros e sé-lo-iam depois
para os pretos. Diriamos, nds, em acréscimo, que tais servigos se-
riam também para mouriscos, sucessores dos mouros na sociedade
portuguesa. Que o desprezo lusitano pelo trabalho manual, inflado
por ideais aristocraticos, tenha desempenhado algum papel neste
apego pela posse de escravos, nao se discute. Mas haveria que con-
siderar, ainda, a julgar pela diversidade de oficios nos quais os mou-
riscos estavam empregados, fossem cativos, fossem forros, que eram
eles essenciais para o funcionamento da economia portuguesa, em
especial a urbana. De maneira que o cativeiro de mouriscos ou seu
uso, como forros, em diversos servi¢os urbanos, indica-nos nao ape-
nas um desejo lusitano pela ostenta¢do, mas a importancia deles no
mercado de trabalho das cidades, sobretudo de Lisboa no século XVI.

De todo modo, dos 349 mouriscos penitenciados pelo Santo
Oficio no século XVI, sé alcangamos as ocupagdes de 235 individuos,
dos quais 169 homens e 66 mulheres, distribuidos entre escravos e

forros conforme o quadro abaixo.

621 GODINHO, Vitorino Magalhaes. Os descobrimentos e a economia mundial. 2. ed. Lisboa: Editorial
Presenca, 1983, v. IV, p. 153.



128

SER MOURISCO NO PORTUGAL QUINHENTISTA

Quadro XXVII-Niamero de mouriscos escravos(as) e forros(as) penitenciados pelo Santo
Oficio Portugués para os quais ha dados sobre ocupacio no século XVI

FORROS 100 42,5
FORRAS 50 21

ESCRAVOS 69 29,5
ESCRAVAS 16 7,0
TOTAL 235 100

Fonte: Arquivo Nacional da Torre do Tombo, Processos inquisitoriais das Inquisi¢oes de Lisboa, Coim-
bra e Evora.

O quadro acima indica, antes de tudo, que os inquisidores in-
formavam mais sobre as ocupagdes dos forros, posto que livres, do
que sobre as dos cativos que, por sé-lo, foram mais desprezados pelos
inquisidores neste particular. E ainda mais espantosa a lacuna sobre
este tipo de informagdo quando cotejamos o nimero total de mou-
riscas forras penitenciadas com o nimero delas sobre as quais houve
registro de ocupagdo, no caso, 105 casos contra apenas 50 registros.
Percebe-se, aqui, um descaso especial pela ocupagio das mulheres,
talvez uma evidéncia a mais da misoginia ibérica nesse tempo. Mais
o que sem davida explica este sub-registro das ocupagdes dos mou-
riscos é o menoscabo geral dos inquisidores, provavelmente devido
a baixa condigdo social e a procedéncia étnica desses homens e mu-
lheres, muitas vezes, assim como os negros, e mais “gente baixa e de
cor”, considerados mesmo sub-humanos.!!

Seja como for, alcangamos cerca de 66% de registros de ocupa-
¢oes de mouriscos e mouriscas, o que, vale dizer, nem sempre foi ta-
refa ficil, muitas vezes obtidos nas entrelinhas de alguma confissio,
no comentario aleatdrio de alguma testemunha, no detalhe qualquer
de uma ou outra dentncia. Devo dizer que, neste ponto, os inquisi-
dores ajudam pouco os investigadores preocupados em apurar uma
andlise dedicada a sociologia histérica.

631 BOXER, Charles. A Igreja e a expansao ibérica (1440-1770). Lisboa: Edi¢des 70,1981, p. 112.
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A insercao dos mouriscos forros na estrutura ocupacional é a
mais notificada na documentagao — cerca de 42% — e n3o por acaso,
como veremos em seguida, pois numerosissimo grupo de mouris-
cos atuava na estrebaria del rei ou gravitava em torno dela, sem falar
na criadagem real e a de alguns fidalgos ou eclesidsticos que manti-
nham relagdes de intensa sociabilidade com o pessoal da estrebaria.
Vale examinar a distribuigao dos oficios no quadro abaixo.

Quadro XXVIII-Oficios dos mouriscos forros penitenciados pelo Santo Oficio Portugués
no século XVI

OFiclos NUMERO %
MARIOLAS 32 32
SERVIGAIS E CRIADOS 17 17
ESTRIBEIROS 15 15
ALMOCREVES 10 10
MUsIcos 04 04
TABERNEIROS 03 03
NEGOCIADORES 03 03
ESTALAJADEIROS 02 02
PEDREIROS 02 02
MERCADORES 02 02
CALCETEIROS 02 02
ALFAIATES o1 o1
AGACAIS 01 o1
SOLDADOS o1 o1
CURTIDORES o1 o1
ALCATIFEIROS o1 o1
HORTELAOS o1 o1
SERVICO AGRICOLA o1 o1
ARRENDATARIOS 01 o1
TOTAL 100 100

Fonte: Arquivo Nacional da Torre do Tombo, Processos inquisitoriais das Inquisicdes de Lisboa, Coim-
bra e Evora.



130

SER MOURISCO NO PORTUGAL QUINHENTISTA

O quadro indica, antes de tudo a enorme concentra¢ao dos
mouriscos forros em servigos urbanos variados, especialmente em
oficios subalternos, com grande destaque para os trabalhos manuais.
Incluidos nesta larga faixa de trabalhadores a servico de outrem, en-
contram-se cerca de 80% dos mouriscos. No polo oposto, 2% deles di-
zem respeito a dois mercadores de posses, ambos de origem sevilha-
na, comerciantes de grosso trato que negociavam sedas e especiarias,
o que equivale a dizer que, a rigor, nao pertenciam ao grupo de mou-
riscos residentes de Portugal. Além desses mercadores de grosso tra-
to, pois negociavam com produtos orientais, ha que registrar o caso
de trés negociantes menores, um dos quais vivia do aluguel de batéis,
e ainda emprestava dinheiro, e os demais faziam pequenos negdcios
nao especificados. Um quarto mourisco é um caso solitario de ren-
deiro que vivia dos proventos de seu olival e vinha na vila de Settbal,
terras que comprara depois do duque de Aveiro, de quem fora cativo.

Entre a massa de servigais e trabalhadores bracais e os merca-
dores de sedas, negociantes ou rendeiros, oscilava uma faixa inter-
medidria muito variada, que perfazia cerca de 17% dos forros. Nela
se incluiam mouriscos com alguma habilidade artesanal identificada
no registro, a exemplo de alfaiates, alcatifeiros, curtidores, calcetei-
ros, pedreiros, em suma, artesaos que trabalhavam com alguma au-
tonomia atendendo a encomendas ou empreitadas pagas por clien-
tela especifica. Na mesma faixa intermedidria, estariam incluidos
os estalajadeiros e taberneiros, homens que, portanto, possuiam pe-
quenos negdcios, casas modestas que funcionavam como hospedaria
ou para dar de comer e beber a populag¢do citadina mais humilde.
Também neste grupo poder-se-ia incluir o solitario hortelao, pos-
suidor de pequena horta em Elvas, bem como o igualmente solitario
soldado mourisco, que servia na Armada del rei em certa companhia
militar. Este altimo, embora reles soldado, a0 menos sempre andava
armado e nisso se distinguia da imensa maioria dos mouriscos. Por
fim, ainda nesta faixa incerta, poderiamos incluir os musicos, toca-
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dores de gaita, flauta de cana, buzina, adufe e cantadores que, apds
tocarem na rua ou em festas para entretenimento, pediam dinheiro,
estendendo suas capas. Mas, vale dizer, todos esses musicos também
exerciam atividades bragais que nao requeriam destreza musical.

A grande maioria era mesmo composta de trabalhadores
dependentes ou por soldada, sendo caso de sublinhar que a quase
totalidade deles havia sido escrava. Mas é preciso matizar um pou-
co a condigdo social desta massa de trabalhadores. De um lado, ha
que considerar a especificidade dos servigais e criados, homens que
acompanhavam senhores, prestando-lhes servicos de cimara, como
acompanhantes ou em trabalhos domésticos em troca de soldo e, al-
guns, a0 menos moradia e alimenta¢ao. Entre eles havia criados de
bispos e conegos, servigais de fidalgos portugueses e, sobretudo,
criados e reposteiros da casa real, gente que cuidava da roupa, co-
mida e fazia outros servigos menores e necessarios a gente da corte.

Dois mouriscos do grupo de servigais merecem mengao parti-
cular, pois serviam aos ja referidos mouros de pazes ou mouros de sinal.
Luis de Molina servia ao “Mulei Xeque e a seu filho Mulei Nacer”, em
Alvalade,' ao passo que Bartolomeu de Ribeira servia ao “alcaide Cid
Albecarim”, homem da confianga de Muley Mafamede, o famigerado
xarife destronado no Marrocos que buscou apoio del rei D. Sebas-
tido em Lisboa.® Neste Gltimo caso, o servigal atuava como “lingua e
comprador” do alcaide — um servigo sem duvida especial.

De todo modo, esta gama de servigais e criados, nao obstante
integrasse o grupo de trabalhadores dependentes, majoritario entre
os mouriscos forros, gozava de condigoes de vida e de trabalho menos
onerosas do que os demais. Os que exerciam trabalhos mais pesados,
auténticos “trabalhos de mouros”, eram os agacais, os mariolas, os
que andavam “a palha” ou “a sardinha”, os que andavam “no terreiro

do trigo”, os que serviam nas Ribeiras de Lisboa, Settbal e Santarém.

sl - ANTT. Inquisicdo de Lisboa, processo n.12293.
1651 |bidem, processo n.11127.
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Eram todos estes, no mais das vezes, carregadores, que viviam
de carregar sacos e baldes pesados, retirar carga de barcos, levar so-
bre si fardos enormes, no sentido figurado e literal. Tao penoso era o
trabalho dos mariolas e assemelhados que nao raro se feriam ou ti-
nham “carne pisada’, isto é, hematomas nas lides cotidianas. Exem-
plo disso dd-nos o depoimento de um certo Francisco Lopes, que, in-

terrogado pelos inquisidores

dise que coado alguum mourisco cayi no chao hou se ferya hou se fazia
allgud nodoa hou pisadura no corpo se hia a elle que ho mordese naglla
parte homde tinha a dita pisadura hou feryda por qoamto em terra de
mouros se fazia isto e se benzia as tais pisaduras hou feridas mordendo
ally cd hos dentes e dizendo certas palavras e que elle asy ho fazia aos
mouriscos que pera yso ho hido buscar mordendoo ally c6 hos dentes e
dizendo Bismilla Harramao Harraem c0 outras palavras arabygas. e que
quado mordia estas pesoas tinha a boca chea de sal e ¢6 ella mordia e
despois deytava o sal fora e que hos mouriscos que lhe hido pidi ysto e

dizer que lho fizese e s3o muitos.!

Excelente exemplo este de Francisco Lopes, nio apenas das du-
ras condigoes de trabalho desses mouriscos, como dos procedimen-
tos terapéuticos da mouriscada, que combinava rezas e dentadas em
nome de Allah.

Mas o fato é que o trabalho era penoso. Nem tanto no caso
dos acacais ou aguadeiros, homens que vendiam agua pelas ruas, os
quais, ndo raro, faziam-no puxando bestas — estas sim arcando com
o peso da carga. Mas, sem davida, no caso dos mariolas, também re-
gistrados como homens que andavam “a mariola ganhando suavida”,
isto é, homens que se alugavam para carregar e servir. Eram quase
indistinguiveis dos que trabalhavam nas Ribeiras. Segundo Jodo
Brandao - cavaleiro fidalgo da Casa Real, que descreveu Lisboa em
1552, viviam estes

1681 |bidem, processo n. 2263.
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ao longo do mar, a descarregar madeira, lenha, tojo que vem de Riba-
tejo, e barcas de farinhas, e junco, sumagres, castanha, fato, e outras
mercadorias, que é coisa inumeravel que corre por todo o rio, assim de
uma parte como da outra, andam bem trezentos trabalhadores, que
nao ha dia, um por outro, que nao ganhem seis, sete vinténs e por di-

versos precos. s’

Trabalhadores a mariola ou trabalhadores da Ribeira eram ba-
sicamente sinénimos dos que “andavam no terreiro do trigo” ou “a
palha”. No primeiro caso, eram os que ganhavam a vida carregando
sacos de trigo e, no segundo, eram os que carregavam palha, isto ¢, a
cana do trigo, milho ou cevada “para sustento do gado grosso e caval-
gaduras”, conforme esclarece o dicionarista Moraes e Silva. O citado
Jodo Brandao, no seulivro de 1552, informou que tanto os trabalhado-
res “a palha” como os “do terreiro do trigo” ganhavam muito bem por
tais servigos. No caso dos carregadores de trigo, disse que ganhavam
“muito dinheiro por diversos pregos”, e no caso dos carregadores de
feno ganhavam “tanto dinheiro que é maravilha”.'® N3o era este, po-
rém, o juizo de um desses trabalhadores, no caso Anténio Fernandes
que, falando em nome de todos, disse que “andava naquella ribeira a
arrebentado o6 palha as costas como asnos e no cabo do and na tinha
nem real nem ceytin”.

De maneira que mariolas pode muito bem ser tomada como
expressao genérica para designar uma espécie de “proletariado” ur-
bano basicamente dedicado aos trabalhos pesados necessarios ao ir
e vir de mercadorias no porto e na cidade, entre casas, palacios, ce-
leiros e estrebarias. Trabalhavam em condi¢bes dsperas e, pelo visto,
ganhavam muito pouco.

Neste ir e vir de mercadorias, porém em melhor condigio que os
mariolas, destacavam-se os almocreves, também chamados em Lisboa
de “ribeirinhos” que, no entanto, nao se confundem com os trabalha-

7 BRANDAO, Joo. Grandeza e abastanca de Lisboa em 1552. Lisboa: Livros Horizonte, 1990, p. 78.
681 |bidem, p. 77 € 106.
91 ANTT. Inquisicdo de Lishoa, processo n.10864.
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dores da Ribeira acima mencionados. Em Lisboa, ganhavam com bes-
tas, transportando mercadorias do porto para seus destinos, enquanto
noutros lugares, a exemplo de Settbal e Evora, vendiam cestas ou iam
ao campo recolher e transportar lenha, junco, palha e outras coisas.
Muito ligado a este conjunto de trabalhadores, fossem almo-
creves ou mariolas, era o pessoal das estrebarias, grupo expressivo
que alcanga 16% de nossa amostragem, servindo a duques e fidalgos
portugueses. Estribeiros eram os que tinham a seu cargo os cavalos,
cavalaricas e coches, e entre eles eram muito numerosos os que atua-
vam na estrebaria del rei. Neste caso, nio raro eram chamados de
“mogos de mulas e cavalaricas”, tratavam dos equinos reais, faziam
“comas de mulas”, arrumavam os arreios, atuavam como lacaios
abaixando e levantando os estribos nas carruagens e coches. Alguns
eram especialmente chamados de “mogos de esporas do rei”, porque
tinham a seu cargo levar as esporas do cavaleiro, pondo-as ou tiran-
do-as do “nobre personagem”, fosse o rei, fosse fidalgo da corte.
Ahmed Boucharb, embora nio faga quantificagdes, observou
bem quando afirmou que os mouriscos de origem marroquina foram,
no Portugal quinhentista, essencialmente destinados as tarefas que co-
nheciam melhor, especialmente o trabalho com animais, além de atua-
rem nos trabalhos muito dificeis e pouco rentaveis de carregadores de
agua, fardos ou no transporte de mercadorias no lombo de mulas.”!
Seja como for, vale ressaltar que a condi¢ao de trabalho e o ofi-
cio dos mouriscos forros era bastante variada e conheceu gradagoes
importantes, muitas vezes sutis, outras vezes acentuadas. E certo
que predominaram os trabalhadores nio especializados, sintetiza-
dos na figura dos mariolas, mas, além do pessoal dedicado as cava-
laricas, que nisso aproveitavam sua experiéncia no norte da Africa,
houve também alguns artesdos e pequenos negociantes, sem falar na
criadagem de cdmara que servia a nobreza, alta hierarquia eclesias-

tica e ao préprio rei.

7l BOUCHARB, 1987, v. 11, p. 199.
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O mais importante a destacar, neste ponto, talvez resida na
verdadeira rede de sociabilidade ensejada pelos oficios desempenha-
dos pelos mouriscos forros, sobretudo em Lisboa. Entre a malta que
carregava feno, trigo, agua e outras mercadorias pela cidade, muitos
convergiam, no seu trabalho, para a estrebaria del rei, onde iam mui-
tas vezes a cata de algum trabalho “a mariola”, tratando com os “mo-
¢os de esporas” ou “mogos de mulas”, lacaios e estribeiros mouriscos
de todo tipo que ali trabalhavam, para nio falar da criadagem real de
origem mourisca, que sempre andava por ali, na estrebaria. Entre os
criados que habitualmente passavam pela estrebaria del rei, destaca-
va-se um certo Duarte Fernandes, homem que seria nada menos que
um marabuto ou cacis da comunidade mourisca lisboeta. Nao por aca-
S0, COMO veremos a seu tempo, a estrebaria del rei acabaria se trans-
formando numa espécie de criptomesquita da mouriscada de Lisboa.

Passemos ao universo das mouriscas forras que, em certos de-
talhes importantes, diferia daquele dos forros no que toca as ocupa-
¢Oes especificas.

Quadro XXIX — Oficios das mouriscas forras penitenciadas pelo Santo Oficio Portugués
noséculo XVI

LAVADEIRAS 21 42
SALGADEIRAS E aa 2
AFINS

SERVICO DOMESTICO 05 10
REGATEIRAS 05 10
TAVERNEIRAS o1 2

PADEIRAS 01 2

ALCATIFEIRAS o1 2

VE‘N DEDORAS o 2

D’AGUA

SERVIGO AGRICOLA 01 2

TOTAL 50 100

Fonte: Arquivo Nacional da Torre do Tombo, Processos inquisitoriais das Inquisi¢Ges de Lisboa, Coim-
bra e Evora.
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O dado eloquente é a concentragao de mouriscas forras no ofi-
cio pesado de lavadeiras a servigo de gente da nobreza e fidalguia, em
menor escala da casa real e de mais moradores das cidades, sobre-
tudo de Lisboa, que pudessem pagar por tais servi¢os. Em segundo
lugar, nossa amostragem indica um razoavel percentual de mouris-
cas forras que trabalham nos portos, sobretudo em Setibal, quase
sempre preparando o pescado a ser vendido nas cidades e vilas por-
tuguesas, escamando e salgando linguados e cavalas ou arrumando
sardinhas. Logo em seguida, destacavam-se as mouriscas emprega-
das no servigo doméstico ou atuando como regateiras. As primeiras
ora viviam nas casas onde serviam como criadas, ora eram mulheres
de soldada que “ganhavam a vida de casa em casa”. As segundas eram
mulheres mouriscas que iam para fora da cidade, como em Torres
Vedras ou Santarém, dedicando-se a comprar galinhas, ovos, fran-
gos, queijos, hortaliga, peixe, frutas ou outros quaisquer viveres para
revenderem nas cidades, oferecendo seus produtos nos mercados ou
ruas. Em Evora e Setdbal havia as que iam ao mato buscar “cabelos
para varrer”, ou simplesmente vassouras, lenha, carqueja e mais er-
vas para negocii-los na rua, enquanto outras vendiam tanhos, isto é,
assentos feitos de tabua.

Atuavam estas como vendedoras ambulantes de negdcio mit-
do, como certa vinagreira de Evora, que mal se distinguiam das ven-
dedoras de dgua de Lisboa, mulheres que carregavam “potes d’agua
na cabega”, ap6s enché-los no chafariz del rei ou no pogo do Boratém.
Este altimo era trabalho sobremodo vil, em geral feito por escravas
negras ao ganho, a ponto de Jodo Brandao mencionar, entre os ofi-
cios de Lisboa, a expressdo “negras do pote”.” Havia também padei-
ras, que decerto faziam o pao para vendé-lo nas casas e, no conjunto,
poucas pareciam ostentar alguma condi¢ao menos degradante. En-
tre elas, uma certa alcatifeira que servia a rainha, e quem sabe uma
taverneira, que tinha negdcio préprio, em Lisboa, junto ao hospital
dos Palmeiros, no caminho para as carnigarias velhas.

71 BRANDAO, op. cit., p. 85.
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Também no caso das mouriscas forras de nossa amostragem,
todas, sem uma dnica exce¢ao, eram mouriscas alforriadas do cati-
veiro, cuja vida cotidiana se distinguia pouco das escravas, exceto
pela condigao de liberdade de que desfrutavam. O que convém outra
vez sublinhar é o hiato existente entre o elevado nimero de mouris-
cas forras de nossa amostragem (105) e o nimero delas para as quais
constam registros de oficios (50). Isabel Drumond Braga, embora nao

tenha quantificado sua amostragem, afirma que, no caso das forras,

as ocupagoes nao apareceram especificadas, pois as tarefas domésticas
e aeducacdo das criancas faziam parte de um trabalho invisivel, que nao

merecia ser mencionado, porque era comum a todas as mulheres.”

A rigor, a inespecificagdo absoluta do oficio das forras é du-
vidoso, pois cerca de 50% deles foi-nos possivel alcangar. Porém, é
possivel que boa parte das forras cujo oficio desconhecemos atuasse
nos servi¢os domésticos, como quer a autora.

A fronteira muito ténue que separava os mouriscos forros dos
cativos no que tange aos oficios se confirma, em regra geral, quando
examinamos a estrutura ocupacional dos escravos. O quadro abaixo
permite confirmar que uns e outros, nao obstante a diferente condi-
caojuridica, faziam praticamente a mesma coisa nas cidades e vilas
de Portugal.

Quadro XXX —Oficios dos escravos mouriscos penitenciados pelo Santo Oficio Portugués
no século XVI

SERVICAIS ECRIADOS 29 42
ESTRIBEIROS 18 26
ESCRAVOS AO GA- 04 r
NHO ’

COZINHEIROS 04 55
PESCADORES 03 4,5

721 BRAGA, 1999, p. 80.
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BARQUEIROS 02 3
SERVICO AGRICOLA 02 3
ALMOCREVES 02 3
GALES 02 3
ALFAIATES o1 1,5
LAVANDEIROS o1 1,5
SABOEIROS o1 1,5
TOTAL 69 100

Fonte: Arquivo Nacional da Torre do Tombo, Processos inquisitoriais das Inquisi¢es de Lisboa, Coim-
bra e Evora.

Concentravam-se, pois, os mouriscos cativos na criadagem de
cidmara, nos servigos domésticos e de lacaios da fidalguia, nobreza e
realeza e nisso mantinham estreitos lagos com o pessoal das estre-
barias de nobres, do mesmo modo que no seio dos mouriscos for-
ros. Também neste caso, despontava a estrebaria del rei, em Lisboa,
como local de experiéncias cotidianas de trabalho e certamente como
espaco religioso, conforme veremos no capitulo seguinte. O pessoal
ocupado na criadagem e nas estrebarias, tipico oficio de mouriscos,
concentrava 68% dos oficios registrados em nossa amostragem.

O trabalho dos escravos ao ganho, que em nossa amostragem
mal ultrapassam os 5%, talvez porque esta fungao estivesse cada mais
ocupada pelos escravos negros, na pratica se assemelhava ao dos ma-
riolas forros: viviam carregando fardos na cabega ou fazendo peque-
nos servigos na Ribeira em troca de alguns vinténs para seus amos.
Os demais, ainda que registrados como cozinheiros, barqueiros, al-
faiates, pescadores, almocreves ou lavandeiros eram, o mais das ve-
zes, ajudantes de cristaos com os quais trabalhavam ombro a ombro.
E nio faltavam os que, além de cativos, eram mouriscos penitencia-
dos por el rei, servindo a ferros nas galés.

A mesma semelhanga de ocupagdes vista entre mouriscos for-
ros e cativos reaparece no tocante as mouriscas, umas e outras fazen-
do a mesma coisa. E o que nos indica o quadro seguinte.
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Quadro XXXI — Oficios das escravas mouriscas penitenciadas pelo Santo Oficio Portu-
gués no século XVI

SERVICO DOMESTICO 10 62,5
ESCRAVAS AO GANHO 4 25
SERVICO AGRICOLA 2 12,5
TOTAL 16 100

Fonte: Arquivo Nacional da Torre do Tombo, Processos inquisitoriais das Inquisi¢6es de Lisboa, Coim-
bra e Evora.

Concentravam-se as mouriscas cativas no servico doméstico
de suas senhoras ou senhores, as vezes da nobreza, atuando como
dispenseiras, cozinheiras, lavadeiras, compradeiras, outras vezes de
cristios mais modestos, auxiliando-os nas tabernas e pequenos ne-
gbcios. As escravas ao ganho, do mesmo modo que as forras regatei-
ras, vendiam leite pela cidade, pao e dgua, mal se distinguindo, no
altimo caso, das famosas “negras do pote”.

Um contraste interessante entre os mouriscos forros e os ca-
tivos reside na maior liberdade de movimentos e mobilidade dos
primeiros. Muitos de nossos mariolas e assemelhados viviam num
ir e vir permanente entre varios sitios do reino. Alguns mouriscos de
Settibal e Lisboa iam ao Algarve, para a vila de Lagos, trabalhar sazo-
nalmente na pesca do atum, e dali partiam para os Agores para a ceifa
do trigo. Pedro Lourenco, mourisco forro de Setibal, por exemplo,
disse “que elle fora ao Alguarve quatro vezes cada and hua vez pllo
tempo dos atuns e que estava la de cada vez huum mes pouco mays
ou menos na villa de Lagos”.” Jodo Fernandes dos Canos da Moura-
ria dizia que de Lisboa: “Joam Fernandes dos dedos menos avia de hir
agora a Lagos no Alguarve pera la trabalhar nos atuns”.” Antdénio
Vaz, disse que

731 ANTT. Inquisicdo de Lisboa, processo n. 708.
741 |bidem, processo n. 5488.
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havera quinze anos que estando ele na Ilha de Sao Miguel fordo hy ter
hums mouriscos forros do algarve que erdo quatro os quays levarao ba-
couras e quartos de vinagre e outras cousas e tabem hyao trabalhar nas
segumdas pera trazerem trygo pera suas casa e esteverdo em sua casa e

de sua molher delle cofessate hua ceyffa [...].7

Os mouriscos de nossa amostragem iam muito a Lagos, por-
tanto, mas nao encontramos nenhum caso de mourisco sentenciado
que residisse nesta vila. Entretanto, a documentagio inquisitorial
confirma a existéncia de mouriscos no lugar, como sugerem os tra-
balhos sazonais ali realizados, e vale dizer que nao raro tais encon-
tros estavam de varias maneiras ligados a recorréncias de praticas
criptoislamicas.

Romero de Magalhies, no seu estudo sobre o Algarve no século
XVI, confirma a presenga de cinquenta casais mouriscos na vila, os
quais tiveram problemas com os mareantes de Lagos em razao da sua
permanéncia na localidade. Mesmo assim, por provisdo de D. Jodo
I11, em 1554, tiveram autoriza¢ao, sob certas condi¢des, para perma-
necerem na referida vila.”® O mesmo diz Borges Coelho, ao tratar
das minorias religiosas, acrescentando que, por ocasiio da expulsao
ou conversao dos mouros, em 1496, a comunidade de Lagos e a de
Loulé figuravam entre as que possuiam “algum peso econdémico e de-
mografico” no conjunto do reino.””

Um tltimo contraste merece ser observado, e agora relativo ao
perfil dos mouriscos de Portugal e da Espanha. No caso espanhol,
nio obstante os contrastes regionais, os estudos especificos suge-
rem um formidéavel predominio de mouriscos dedicados ao trabalho
agricola ou mesmo a condi¢ao de lavradores. Dominguez Ortiz e Ber-

nard Vincent nos informam que, se no caso de Granada os mouriscos

71 |bidem, processo n.10857.

78 MAGALHAES, Joaquim Romero de. Para o estudo do Algarve econdmico durante o século XVI. Lisboa:
Cosmos, 1970, p. 27.

771 COELHO, Anténio Borges. Minorias étnicas e religiosas em Portugal no século XVI. In: COELHO,
Antodnio Borges. O tempo e os homens: questionar a histéria—Ill. Lisboa: Caminho, 1996, p. 242.
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desterrados se dedicaram ao comércio e aos transportes, sendo-lhes
dificil possuir terras, em regides como Mdurcia, Valéncia e Aragao
— onde alids eram muito numerosas —, havia um predominio rural

muito acentuado. Afirmam os autores que

en conjunto, la distribucidn sectorial de la poblacion morisca no era muy
distinta de la que podia observarse en la cristiana: predominio absoluto
del sector primario, practicamente reducido a la agricultura, pues el mo-

risco no era pescador ni pastor.7®!

Muito diferente, como vimos, era o perfil da comunidade mou-
risca de Portugal a mesma época. Os indices de mouriscos dedicados
ao trabalho agricola s3o muito modestos no caso portugués: 1% entre
os forros; 2% entre as forras; 3% entre os escravos e 12,5% entre as
escravas — sendo caso de esclarecer que s6 encontramos dados para
16 escravas, de sorte que este surpreendente indice se limita a ape-
nas dois casos, sendo que uma destas cativas, curiosamente, vivia no
pastoreio de cabras.

A razdo deste contraste entre os mouriscos de Espanha e de
Portugal parece residir no que sustentamos desde o inicio deste ca-
pitulo, a saber: no caso dos moriscos hispanicos sobressaia uma po-
pula¢do composta de antigos mudéjares e seus descendentes; no caso
dos mouriscos de Portugal, a maioria vinha do norte da Africa e de
outras partes do ultramar conquistadas pelos portugueses ou nas
quais guerreavam. Eram, pois, cativos de guerra que, independen-
temente do que faziam em suas terras, eram encaminhados para os
servigos urbanos.

78 DOMINGUEZ ORTIZ, Antonio; VINCENT, Bernard. Histéria de los moriscos: vida y tragedia de una
minoria. Madrid: Alianza Editorial, 1993, p. 111.
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8. Mouriscos fidalgos e mouriscos de bens

N3io obstante a pobreza e degradagdo que, no geral, marcavam
a condic¢ao dos mouriscos, incluindo os forros, é possivel constatar,
mesmo no interior de nossa amostragem de processados, alguns e
algumas que desfrutavam de certas posses que os faziam, por vezes,
passar por gente rica.

Houve mesmo casos em que alguns mouriscos alcangaram
mercés e posi¢des que tangenciavam privilégios de fidalgo e certa
respeitabilidade em termos de status. Entre eles, vale citar Henrique
Luis, mourisco, turco de nagao, refugiado politico, que tinha sido al-
caide de Arzila e também capitio de Tremecém na Africa. Em 1554,
quando foi processado, tinha moradia dada pelo rei.” O alcaide
Bastido Quaresma, mouro de nagdo, viera para o reino se converter,
fora mandado ao Convento de Sio Roque onde vivia as expensas do
rei e, por volta de 1577, tinha por criado pessoal o mourisco Pero de
Carvalho.® Um certo mourisco forro de Lisboa era conhecido como
Dom Alberto e era filho do xeque de Suz, o que ndo o impediu de ser
processado pelo Santo Oficio em 1590."%"

E possivel dizer que, de maneira geral, tais mouriscos que
desfrutavam de privilégios eram homens descendentes de autori-
dades islamicas refugiadas em Portugal, funcionarios de xarifados,
homens que gravitavam em torno de mouros de sinal cuja conversao
era politica e simbolicamente importante, dai os privilégios conce-
didos. Com efeito, nas entrelinhas de varios processos, encontra-
mos, entre fatos narrados ou testemunhas intervenientes, varios
outros mouriscos com ares de nobilitagio, a exemplo de Dom Pedro,
mourisco que estava de partida para Safim,”? ou D. Luis e D. Jodo,

ambos mouriscos que estavam de partida para a India, frequenta-

791 ANTT. Inquisicdo de Lisboa, processo n.10379.
8l |bjdem, processo n. 8346.
®1 - |bidem, processo n. 6623.
82 |bidem, processo n. 5488.
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vam a casa de Muley Mafamede, o aliado de D. Sebastiao, e ainda
dormiam “contra natura” com o mourisco Felipe, tudo na casa do xa-
rife destronado do Marrocos.**

A existéncia desta espécie de “fidalguia mourisca” se compro-
va, ainda, pelo estudo de Isabel Drumond Braga que, apoiada nos c6-
dices da Chancelaria de D. Jodo III e no Corpo Cronolégico, afirmou que,
a semelhanga da Espanha, mouriscos portugueses foram contempla-
dos com mercés e privilégios, proventos monetarios, pecas de roupa
e isengdes de certas obrigagdes, amitde por terem auxiliado Portu-
gal nas almogaverias praticadas no norte da Africa.®” Assim ocorreu
com os mouriscos Anténio Fernandes, Anténio Vermejo, Anténio Pe-
rez e Filipe Fernandes, moradores de Safim contemplados com carta
de cavaleiro por agbes militares em favor dos portugueses. Os baila-
dores de mourisca, por sua vez, também receberam mercés monetarias
de D. Joao III e de D. Catarina. Joao Mendes, mogo da estrebaria do
rei, dele recebeu mercé de 2.000 reais, em 1541. Outro mourisco, que
conduzira cativos para Portugal, fora agraciado pelo rei com pegas
de vestuario avaliadas em 250 reais. Poderiamos, de fato, multiplicar
exemplos deste tipo.

Voltando a nossa documentagio, encontramos, nao entre os
mouriscos processados, mas entre personagens coadjuvantes em va-
rios enredos, mouriscos exercentes de oficios mais nobres, e mesmo
letrados, o que faz presumir serem eles alguns dos descendentes da
comunidade mudéjar que optou por permanecer no reino mesmo apds
a conversio forcada de 1496. E o caso de Simio Carvalho, mourisco
que atuava como solicitador das partes, morador em S3o Vicente de
Fora, sendo, pois, advogado.®! Talvez fosse o caso de Diogo Fernan-
des e de Francisco Idabrum, ambos rendeiros da “imposi¢ao do vi-
nho”, ou seja, haviam arrematado o direito de cobrar a sisa que recaia

#31  |bidem, processo n.10867.
84 BRAGA, 1999, p. 81-83.
1 ANTT. Inquisicdo de Lisboa, processo n.10867.
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sobre os vinhateiros instituida por Carta Régia de 1522.%¢ No caso de
Simao Carvalho, homem de letras juridicas, ou no dos arrematantes
de direito impositivo régio em hasta publica, é dificil supor que se
tratava de mouriscos alforriados da escravidio, senao de descenden-
tes da antiga mouraria lisboeta estudada por Maria Filomena Barros.

De todo modo, seja entre os sentenciados de nossa amostra-
gem, seja entre testemunhas ou acusadores, encontramos exemplos
de mouriscos detentores de algumas posses, como ja mencionamos
ao tragarmos o perfil sociolégico da comunidade. Homens e mulhe-
res com pequenos negdcios ou praticantes de algum oficio especiali-
zado, os quais por vezes eram vistos pela propria comunidade como
mouriscos ricos ou mouriscos abastados. Alguns tinham amealhado
seus recursos ainda no cativeiro, logrando juntar pectlio para a al-
forria, além de iniciar algum negécio. Foi o caso do ja citado Afon-
so Fernandes, mourisco forro de Azamor dos alarves, que havia sido
cativo do duque de Aveiro, alforriado por 20 mil réis, que vivia do
arrendamento anual de sua vinha e olival em Settabal.®” Francisco
Gomes, que nao foi processado, é um dos mouriscos pertencentes
a comunidade do Algarve mencionada por Romero de Magalhaes e
Borges Coelho: casado, taverneiro, era tido pelos mouriscos por “ho-
mem rico que tem hua casa sobre o muro de banda do mar [...] o qual
lhes dava de comer por seu dynheyro [...]”.1*

Alguns entre os mouriscos forros da estrebaria del rei, embo-
ra a maioria dos “mogos de cavalari¢a” ou “mogos de espora” fossem
pobres, logravam juntar valioso pectlio e mesmo enriquecer. Bom
exemplo disso di-nos Anténio de Abreu, mogo de estribeira del rei,
primo do citado Duarte Fernandes, o cacis da comunidade mourisca
de Lisboa. Anténio de Abreu possuia uma casa em Almeirim, outra
em Lisboa, criados e escravos a seu servi¢o, deixando tudo registrado
em testamento. Uma das testemunhas de seu processo inquisitorial

61 |bidem, processo n.10837.
®7 |bidem, processo n. 7457.
1881 |pidem, processo n.10849.
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mencionou trés criadas que Abreu tinha em casa; outra testemunha
mencionou “huum seu negro”, que por sinal lhe fugiu; uma terceira
mencionou que Anténio de Abreu emprestara 3 mil réis a um cristao
para comprar uma besta.®! Nao resta davida, portanto, que o primo
do cacis de Lisboa era um mourisco de posses.

Outro mourisco abastado era Anténio Alberto, um dos ta-
verneiros lisboetas de nossa amostragem de sentenciados, o que
bem nos mostra que, entre esses negociantes, como vimos, muitos
podiam enriquecer. Anténio Alberto era tido como notoriamente
“homem rico e abastado” que tratava com vinhos. Possuia casas de
aluguel que lhe rendiam cerca de 14 mil réis por ano; era capaz de
comprar de uma sé vez 40 pipas de vinho; arrendava uma quinta em
Torres Vedras por 15 mil réis anuais; era credor de dividas que mon-
tavam a “pouco mais ou menos” 60 mil réis; possuia recursos para
comprar uma casa avaliada em cerca de “trezentos e tantos mil réis”,
que s6 nd3o comprou por estar o imével embargado.”

Os exemplos expostos neste item nos permitem matizar o qua-
dro de pobreza e degradagio que vimos marcar as condigdes sociais
da comunidade mourisca no Portugal quinhentista. Tivemos que,
para tanto, recorrer a casos de mouriscos nao sentenciados, embo-
ra alguns individuos de nossa amostragem fornegam bons exemplos
de mouriscos abastados. De todo modo, pode-se dizer que alguns
mouriscos alcangaram mercés e privilégios, enquanto outros junta-
ram pectlio e prosperaram em seus negécios. Mas, a bem da verda-
de, confiando na representatividade de nossa amostragem, poucos
conseguiram superar as dificeis condigdes que marcavam a vida de
cativos e de forros no século XVI.

1 |pidem, processo n.10867.
1l |pjdem, processo n.10837.
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9. A Mouraria dos mouriscos

Como vimos no inicio do presente capitulo, a tradicional Mou-
raria de Lisboa teria se desmantelado a partir de 1496, com os edifi-
cios publicos da comunidade doados ao Hospital de Todos-os-San-
tos. Assim ocorreu com a mesquita grande, a cadeia, as lipides do
almocavar e outros bens. Segundo Maria Filomena Barros, os mudéja-
res lisboetas teriam em sua maioria deixado o reino apds o decreto de
1496. A prépria autora admite, porém, que as influéncias desta mino-
ria poderiam estar “perpetuadas em multiplas facetas e socialmente
projetadas no fenémeno dos mouriscos”."””

Eis a hipétese que pensamos testar, examinando mais de perto
apenas a comunidade mourisca de Lisboa, por ser a mais importan-
te e numerosa, conforme ja indicamos alhures. Neste sentido, vale
reconstituir os contornos espaciais da Mouraria lisboeta, a comecar
com o que dela diz Oliveira Marques. Em seu Novos ensaios de histo-
ria medieval portuguesa, a autor nos apresenta uma “planta da Mou-
raria’ com suas ruas, compreendendo o “arrabalde velho” e o “arra-
balde novo”, surgido este dltimo durante o século X1V, inicialmente
separado do antigo por hortas, vinhas e olivais, mantendo com ele,
porém, com o correr do tempo, uma ligacao indissolavel. Segundo o
autor, a chamada Mouraria, que persiste até hoje na sua planta quase
original, se situa presentemente em pleno centro da cidade de Lis-
boa.”” Maria Filomena Barros, por sua vez, na tentativa de situar os
passos da Mouraria lisboeta, cita o almocavar (cemitério) na encosta
de Santa Maria da Graga, a rua de Benfica, a rua Direita da Mouraria,
arua Grande Direita, a rua do Fisico, local da mesquita grande, o cur-

ral dos mouros na rua da carnigaria e a rua da porta de Sao Vicente,

=1 BARROS, 1998, p.157.

b2 MARQUES, Antdnio Henrique de Oliveira. A persisténcia do elemento mugulmano na histdria
de Portugal apds a Reconquista: o exemplo da cidade de Lisboa. In: MARQUES, Anténio Henri-
que de Oliveira. Novos ensaios de histéria medieval portuguesa. Lisboa: Presenca, 1988, p. 100-103.
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local do pogo dos mouros.” Seguindo os passos de ambos os auto-
res, examinando a planta da cidade e utilizando o Sumario de Lisboa de
1551, de Crist6vao Rodrigues de Oliveira, verificamos que a Mouraria
quinhentista possivelmente estaria localizada nas freguesias de San-
ta Justa, de Sao Nicolau, de S3o Julido ou Sao Gido, de Santa Maria
Madalena e de Santo Estevao de Alfama."

Ainvestigagdo que se nos apresenta de momento, portanto, diz
respeito a distribui¢do dos mouriscos residentes na cidade de Lisboa
pelas ruas e freguesias da cidade, na expectativa de ajuizar sobre se
os sucessores dos mudéjares — os nossos mouriscos — de algum modo
se (re)concentraram na tradicional Mouraria ou se viveram dispersos
por outros sitios.

Assim, considerando apenas a nossa amostragem de senten-
ciados, temos que dos 272 mouriscos processados pelo tribunal de
Lisboa, encontramos registro exato de moradia para um conjunto de
218 mouriscos, o que equivale a cerca de 80% deles. Deste conjunto,
78 residiam em outras regides afetas ao tribunal, porém nao na cida-
de de Lisboa, a qual concentra 140 mouriscos de nossa amostragem,
desconsiderando-se obviamente os 54 mouriscos sem registro de
moradia. O quadro a seguir apresenta dados interessantes.

Quadro XXXII — Moradia dos mouriscos penitenciados pelo Santo Oficio Portugués resi-
dentes na cidade de Lisboa no século XVI

MOURARIA 7 51
OUTROS SITIOS 69 49
TOTAL 140 100

Fonte: Arquivo Nacional da Torre do Tombo, Processos inquisitoriais das Inquisi¢Ges de Lisboa, Coim-
bra e Evora.

31 BARROS, 1998, p. 141-143.

4 OLIVEIRA, Cristévao Rodrigues de. Lishoa em 1551: sumario em que brevemente se contém al-
gumas coisas assim eclesiasticas como seculares que ha na cidade de Lisboa. Apresentacao e
notas de José da Felicidade Alves. Lisboa: Livros Horizonte, 1987.
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Verifica-se, portanto, um equilibrio quase exato entre os resi-
dentes na antiga Mouraria, consideradas aquelas freguesias ou ruas
apontadas acima, e os residentes noutras partes da cidade. Isto nos
leva a conclusao de que a populagio mourisca de nossa amostragem
nao mais se concentrava na Mouraria, o que n3o é de surpreender
uma vez que cerca de 40% dos mouriscos lisboetas era composta de
escravos que residiam junto aos respectivos senhores, onde quer que
morassem. Se assim é, torna-se possivel conjecturar que a populagio
mais fiel 3 Mouraria como bairro de morada era predominantemente
composta com os forros. Alids, em diversos processos examinados,
constatamos que mouros de sinal e mouriscos contemplados com mer-
cés régias residiam na Mouraria e por vezes as expensas do rei.

De maneira que Maria Filomena Barros tem certa razao ao di-
zer que a tradicional Mouraria deixou de ser o lugar de concentra-
¢do das moradias da populagao mudéjar de Lisboa apds a conversao
decretada por D. Manuel, em 1496. E dificil, porém, afirmar o com-
pleto desmantelamento da antiga Mouraria ao longo do século XVI.
Tudo parece indicar que a prépria Mouraria adaptou-se aos novos
tempos e a nova populagio de origem mugulmana que passou a viver
no reino portugués. A Mouraria de certo modo se refez como espa-
¢o desses mouriscos estrangeiros, sobretudo quando forros, como se
fosse uma “Mouraria de exilados”. Seria também este o destino do
islamismo no seio desta mourama na diaspora lisboeta: um pouco
fragmentado, por vezes fluido, porém vivo e resistente.

Por outro lado, incluindo os mouriscos penitenciados pelos tri-
bunais de Evora e Coimbra, bem como os mouriscos residentes em
todas as regides afetas ao tribunal de Lisboa, inclusive no ultramar,
alcancamos o registro de moradia de 293 individuos, o que equivale a
cerca de 84% de nossa amostragem. O quadro abaixo permite mapear
a distribui¢do dos mouriscos pelas vilas e cidades portuguesas, ilhas
e cidades ultramarinas ou estrangeiras, conforme o caso.
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Quadro XXXIII - Distribui¢ao dos mouriscos penitenciados pela Inquisi¢ao Portuguesa
no século XVI segundo o local de moradia

LOCAL DE

MORADIA NUMERO

LISBOA 140 48
SETUBAL 37 12,6
EVORA 35 12
ELVAS 25 8,5
TAVIRA 17 6
SEVILHA 12 4
OLIVENGA 08 3
SANTAREM 03 1
CEUTA 03 1
MONTEMOR-0-NOVO 02 0,7
PORTO 02 0,7
AGORES 02 0,7
SINTRA o1 0,3
PORTALEGRE o1 0,3
VILA VIGOSA o1 0,3
COIMBRA o1 0,3
MONSARAZ o1 0,3
SANTIAGO DO CACEM o1 0,3
TOTAL 293 100

Fonte: Arquivo Nacional da Torre do Tombo, Processos inquisitoriais das Inquisi¢cdes de Lisboa, Coim-
bra e Evora.

O quadro acima s6 faz confirmar a enorme concentragao dos
mouriscos na cidade de Lisboa que, somada a vizinha Setabal, abri-
gava cerca de 60% da populagido mourisca do reino. A regido alente-
jana, por sua vez, nao apresenta indices despreziveis, pois as cidades
de Evora e Elvas juntas, mais a Vila de Olivenca, abrigavam cerca de
23% de nossa amostragem. Do Algarve sé temos os 6% da cidade de
Tavira, mas neste caso é possivel que nossa amostragem nao espelhe
exatamente o indice de mouriscos ali residentes, considerando as in-
formagoes que Romero de Magalhies e Borges Coelho oferecem so-
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bre Lagos. Por fim, o norte portugués praticamente nio tinha mou-
riscos, a julgar pelos indices pifios de Coimbra e do Porto.

Logramos, pois, mapear a distribui¢ao dos mouriscos no Por-
tugal quinhentista e, ao menos para o caso de Lisboa, mapear a dis-
tribui¢do das residéncias de nossos mouriscos. Avangar nesta inves-
tigacdo de modo a saber como viviam, o interior de suas casas, os
moveis e mais elementos da cultura material dependeria da andlise
de uma série mais ou menos extensa de inventarios, a exemplo dos
realizados pela Inquisi¢ao no caso dos cristaos-novos suspeitos de
judaismo. Mas, no caso dos processos contra mouriscos, 20 menos
no século XVI, tais inventarios foram rarissimos, de modo que para
saber o minimo acerca de suas posses, vi-me obrigado a examinar as
entrelinhas dos autos.

Dos raros processos em que consta inventario de bens temos
o de Lianor Lopes,”’ mourisca dona de taverna que morava junto ao
Hospital dos Palmeiros, portanto na Mouraria, sendo processada em
1556. Lianor Lopes era mourisca de posses, em cuja casa funcionava
sua taverna. O primeiro indicio de sua riqueza, que obviamente nio
chegava ao luxo, porém estava muito acima do padrao médio, da-nos
o seu guarda-roupa, seja de vestudrio pronto, seja de tecidos de va-
rios tipos.

Numa época em que a gente comum nao possuia senao um ou
dois trajes completos, Lianor possuia uma saia nova de palmilha, um
gibao de sainho de solia, uma capa tosada nova, uma camisa delga-
da e um sombreiro — e por ai se pode perceber como se vestia uma
mourisca taverneira no século XVI. Além disso, possuia tecidos para,
possivelmente, confeccionar mais roupas: trés cévados de fustao pre-
to, uma vara de calhamago cru, que vem a ser estopa grossa de linho
galego, um pedago de linho de uma vara e outro de trés varas. Lianor
também possuia joias: dois anéis de ouro, um de duas pedras e um

terceiro de uma pedra, além de uma corrente de ouro que soube es-

s ANTT. Inquisicdo de Lisboa, processo n. 7695.
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conder, porque nao foi encontrada pelos oficiais do Santo Oficio que
a prenderam.

Todas estas coisas e outros bens Lianor guardava em arcas,
possuindo uma arca grande de cedro, outra de pinho, esta velha, e
uma terceira pequena, igualmente de pinho. Curiosamente, estas sao
as Gnicas pegas de mobilidrio mencionadas no inventdrio, o que faz
presumir que, na taverna de Lianor, os clientes comiam e bebiam em
“mesa baixa’, isto é, no chdo, ou em pé, os que assim o desejassem.
Alias, isto longe estava de constituir exce¢iao naquele tempo. No caso
da casa-taverna de Lianor, os mdveis ou assentos eram substituidos
por almofadas, pois ha referéncias a varias delas no dito inventario,
a exemplo de uma de guadamecil cheia de 13, além de fronhas. A casa
possuia também uma alcofa (cesto de vime) e uma teiga (esteira de
palha). Lianor dormia em um “meio colcham”, posto no chio e para
se cobrir possuia uma meia colcha de pano francesa, originaria de
Rouen, ainda que rota, além de cinco lengdis de variados tamanhos.

Como a casa era também taverna, havia diversos bens relacio-
nados a refei¢des. A comegar pelos mantimentos: um saco cheio de
trigo alentejano contendo mais de seis alqueires e outro com cerca
de dois alqueires. E certo, portanto, que Lianor fazia pies em sua ta-
verna. Os frequentadores decerto comiam com as maos, retirando o
alimento de um tabuleiro, também inventariado, ou de uma bandeja,
igualmente mencionada. Como talheres, somente trés facas e mui-
tos guardanapos, rodilhas deles, além de trés toalhas para limpar as
maos. Para cozinhar, Lianor se valia de um gral de pedra para triturar
graos e outras coisas, duas peneiras e uma panela de cobre, além de
possuir toalhas de mesa, decerto para forrar o chio. A noite a casa era
iluminada por velas dispostas em dois castigais de latao. Na taverna
de Lianor era possivel comer iguarias, pois inventariam um coco, fru-
ta que a mourisca importou para sua dispensa. Afinal, Lianor tinha
recursos para tanto, ja que possuia joias e ainda encontraram 700
réis guardados em casa.
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O outro inventdrio que encontramos diz respeito a mourisca
forra Marta Fernandes, de alcunha “das beatas”, moradora em Evora,
no Outeiro da Vila Nova.®® Era solteira e sem filhos — possivel razao
de sua alcunha -, sendo presa em 1559. Os bens que lhe sequestraram
no ato de prisdo indicam que Marta era bem mais modesta do que
Lianor Lopes, a taverneira de Lisboa. N3o obstante, Marta possuia
umas casas de morada “forras e isentas”, de sorte que n3o pagava
aluguel. Resumiam-se, porém, a uma modesta casa dianteira e a um
celeiro, ambas edificagdes térreas.

O pouco que tinha guardava numa arca de leria, mas suas rou-
pas nao tinham valor, do contrario constariam no inventario. Nao ti-
nha roupas, mas lavava as alheias, “vivendo do seu trabalho”. Possuia
mesmo uma “mesa de emgomeos” feita de pinho, pequena e velha.
Para cozinhar usava uma trempe para assentar sua panela de latao
ao fogo ou uma serta para frituras. Possuia também um pote grande
para trigo, no qual cabiam 25 alqueires, e ela mesma armazenava 18
alqueires e meio de trigo anafil - trigo origindrio de Anafé, no Mar-
rocos, porém cultivado em Portugal. Possuia, ainda, dois potes para
guardar vinho e cada um estava cheio com trés almudes dele. Enfim,
nesta modestissima casa meio rural, Marta guardava no celeiro um
asninho de cerca de quatro anos, e possuia uma galinha, seis frangas
e um frangao, além de dois casais de pombos avaliados em apenas
oito vinténs.

Pela falta de mais inventarios, é impossivel avangar na descri-
¢do das habitagdes mouriscas deste tipo de forros. Mas os casos de
Lianor, negociante que tinha roupas e joias de valor, e de Marta, que
“trabalhava para seu sustento” e pouca coisa de valor possuia, salvo
seu burrinho e galinhas, ao menos ilustram os contrastes sociais no
seio desta minoria no Portugal quinhentista.

Bl Idem, Inquisicdo de Evora, processo n. 4432.
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10. Solidariedades, tensoes, sociabilidades

A comunidade mourisca do reino, em cada cidade ou vila por-
tuguesa, buscava estreitar lagos de solidariedade. Muitas vezes a
solidariedade recriada na didspora provinha de identidades étnicas
de origem, como no caso dos procedentes do norte da Africa, outras
vezes reforgada por razoes religiosas. Como veremos no préximo ca-
pitulo, muitos mouriscos, observantes do Alcordo e das tradigoes is-
lamicas, tinham a pratica de dar: seja a esmola obrigatéria — o zakat
—, seja a caritativa e voluntaria — a sadaqa — que os inquisidores re-
gistravam como “esmola do cuscus”. A doagao de esmolas aumentava
solidariedades étnicas ou religiosas que, muitas vezes, permitiam
ao0s mouriscos cativos reunir peculio para comprar sua alforria. Alias,
o predominio de uma populagio de origem norte-africana no reino
acabaria por inserir na comunidade mourisca certas caracteristicas
da organizacao tribal da Berberia. Além dos lacos de consanguinida-
de e da fé, registre-se a asabiya, ou espirito de solidariedade, assunto
teorizado por Ibn Khaldun no seu Al-Muqaddimah - os prolegomenos
da sua Histéria Universal."””

Os processos examinados permitem vislumbrar inimeras pra-
ticas de solidariedade entre mouriscos, uns ajudando a alforriar pa-
rentes ou futuras esposas, outros dando de comer a conterraneos,
todos se reunindo em “merendas e convites” mouriscos e, como vere-
mos oportunamente, unindo-se nas festas da comunidade.

Além disso, vale retomar uma vez mais o ambiente da estre-
baria del rei, mencionada no presente capitulo, e os lagos que uniam
“mocos de estribeira’ ou “mogos de espora” com criados e reposteiros
da casa real, e, ainda, com a malta de mariolas, almocreves e outros
carregadores que frequentavam, por dever de oficio, a estrebaria
real. Alids, ela se situava mesmo ali, na freguesia de Santa Justa, logo,

¥ A rigor, o Al-Muqaddimah compreende a introducdo propriamente dita e o primeiro livro da
Histéria Universal de Ibn Khaldun. Cf. JALDUN, Ibn. Introduccion a la historia universal (Al-Muqa-
ddimah). México: Fondo de Cultura Econémica, 1997, p. 321 et seq.
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na antiga Mouraria, onde moravam 51% dos mouriscos examinados
em nossa investigagao.

O fato de cerca de metade dos mouriscos de Lisboa residirem
na antiga Mouraria é obviamente relevante para nossa reflexao. Ain-
da que golpeada pelos fatos de 1496-1497, conforme lembra Maria Fi-
lomena Barros, ela ainda conservava alguma vitalidade como bairro
desta minoria, sobretudo dos forros. Solidariedades vicinais, entre-
lacadas com solidariedades parentais e familiares, além da condi¢io
de pobreza que unia boa parte dos mouriscos, criavam um ambien-
te propicio a recriagdo de identidades culturais e mesmo religiosas,
como veremos, no seio desta comunidade.

Seria, contudo, um equivoco supor que a comunidade mou-
risca vivia isolada, fechada em si mesma, exclusivamente enddge-
na, como se fora um gueto. A documentagdo examinada ilumina um
quadro muito mais complexo. Antes de tudo porque, como veremos
no derradeiro capitulo, havia fortes tensdes no seio da comunidade
mourisca que, muitas vezes, levavam a que uns denunciassem os ou-
tros na Mesa do Santo Oficio. O desfecho tragico da criptomesquita
que funcionava na estrebaria real, bem como do marabuto ou cacis que
a comandava, foi deflagrado, como veremos, por tensdes internas da
comunidade.

Por outro lado, inimeros lagos estreitavam, sem evitar confli-
tos e tensdes, claro estd, as relagdes entre mouriscos e cristaos-ve-
lhos, para ndo falar dos cristaos-novos.

Ha inimeros exemplos, em nossa documentagao, de relagoes
estreitas entre mouriscos e cristaos-velhos que, nao obstante even-
tuais conflitos, indicam sociabilidade, proximidade e mesmo amiza-
de. O atafoneiro Afonso Rodrigues, por exemplo, vivia na Mouraria,
e ndo se escusou de testemunhar a favor do rico mourisco Anténio de
Abreu, acrescentando que “eram amigos” e que dele havia recebido

empréstimo de trés mil réis.”® Margarida Fernandes, crista-velha,

981 ANTT, Inquisicdo de Lishoa, processo n.10867.
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mulher de Jorge Dias, taverneiro, disse que certo mourisco era gran-
de amigo de seu marido e acrescentou “ter regebido boas obras e boos
comselhos” do mesmo, quando ia 3 sua casa com outros mouriscos
comer, o que faziam constantemente.

Na inquiri¢do das testemunhas da defesa do mourisco Jodo
Fernandes, de alcunha “dos dedos menos”, o cristio-velho Francisco
da Costa disse que o mourisco era “seu vezynho defrote”, na freguesia
de Santa Justa, e o serve “por seu dinheyro em carego de palha alguas
vezes e em outras cousas [...]”. Rui de Mena, cristao-velho que servia
como porteiro da Cimara do rei disse que ele e o “dos dedos menos”
eram “vezynhos parede meyos e que a molher do reo lhe lava ha rou-
pa por seu dinheyro”. A crista-velha Maria Pires, casada com um ta-
verneiro, disse que conhecia o mourisco acusado, “o qual hia muitas
vezes a sua casa buscar vinho e comeo ahy alguas vezes”."!

Cristdos-velhos podiam mesmo participar de ocasides espe-
ciais navida dos mouriscos, como nas festas ou enterros, ou simples-
mente comiam com eles suas comidas tipicas por delas gostarem ou
por necessidade.

A mourisca Brites Vaz na sua confissdo disse que “covydou al-
guuns mouriscos e mouriscas pera comerem cuscuz o qual ella dava
plla alma do dito seu marydo e comera delle mouriscas e pesoas
xpaas e menynos”." No cuscuz dado por Breatiz Fernandes, por
alma de um parente, Pedro de Mendonga disse, na sua dendncia, que
“despois de idos os homens brancos que hi viera comer rezara todos
asemtados ¢ as palmas das maos vyradas pera sy ao pryncipio do co-
mer a oragao de bismilla toda e no cabo de comer rezara a orag¢do de
hamdurulla” - o que indica, por outro lado, que a sociabilidade entre
mouriscos e cristaos podia ter dois atos: um de uniao, outro de isola-
mento, dedicado ao Todo-Poderoso Allah.™* Qutro mourisco infor-

B3 |bidem.

Beol [pidem, processo n. 8425.
bl bidem, processo n. 568.
o2l |pidem, processo n. 11104.
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mou que na cerimdnia do cuscuz a que compareceu pela alma de um
mourisco, nao somente encontrou mouriscos, mas também “homens
brancos e ratinhos”, isto é, “criancas miudinhas como se dizia em
certas regides do Algarve”, ou “jornaleiro que vai do Minho ou da Bei-
ra, contratado ou nao, trabalhar noutras provincias, especialmente
no Alentejo”.t* Maria Carvalha, mourisca, disse em seu depoimento
que a mourisca Madalena fizera cuscuz pela alma do dito seu mari-
do Duarte Corréa e “foram la comer mouriscos e pobres e negros e
brancos e os que tinham fome”." Lianor de Melo, crista-velha, disse
que comera certa vez 0 CUSCUZ COMoO Crista, mas que “parecya que dar
aquelle cuzcuz daquella maneyra era costume de terra de mouros e
nao de xpaos”." Isabel de Castro, mourisca, informou que “quando
morreu o Mestre de Santiago ela foy carpir c6 outras muitas mouris-
cas e mulatas e molheres bramcas e o carpio a guysa dos mouros”."!
Nao sdo estes casos de amizade e convivéncia isolados entre
cristaos-velhos e mouriscos. Ao longo dos 349 processos de nossa
amostragem, encontramos muitos cristaos-velhos comendo e be-
bendo nas tavernas de mouriscos, bem como mouriscos fazendo o
mesmo nas tavernas de cristaos-velhos, uns emprestando dinheiro
aos outros, se aconselhando mutuamente nos problemas do dia a
dia, n3o sendo, pois, de surpreender, como veremos, que catélicos
depusessem a favor de mouriscos no Santo Oficio. Muitas vezes os
cristaos-velhos participavam das ceriménias dos mouriscos, seguin-
do seus usos, inclusive os alimentares. O mais importante aqui é, po-
rém, sublinhar a existéncia de uma vida cotidiana em que os mouris-
cos longe estavam de viver apartados, como num gueto. Conviviam
diariamente com cristaos-velhos e muitas vezes polemizavam em
matéria religiosa, sem que isto levasse a brigas contundentes.

o3l |pidem, processo n.10953.
o4l |bidem, processo n.12720.
bosl - pidem, processo n. 7692.
o8l hidem, processo n. 9280.
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Um dos casos mais interessantes, pois mistura sociabilidades
com intercambio religioso, da-nos a mourisca Anténia Guarra, cativa
na cidade de Elvas, que simplesmente negociava néminas"” em troca
de alimentos com mouriscos e cristaos, sem diferenciar a origem re-
ligiosa dos clientes. Anténia Guarra disse para os inquisidores:

que ela cofesante fora hui vez a casa de hua Maria Alvarez xpa nova viu-
va que mora a esquina da dita cidade delvas e lhe pedio hua quarta de
farynha e que lhe darya hua nomina pera que hum seu gemrro quisese
bem ha sua filha e que a dita Maria Alvarez lhe dera a farynha e ela co-
fesante lhe dera hum pano preto cosido como nomina e lhe dise que ha
avia de trazer ao pesquogo/e tibem deu outra nomina a hua Margarida
Fernandes xpa nova que mora na dita esquina por que tinha hum sogro
que estava mal co ela e deu outra a hua Maria Fernandes xpa velha que
mora na rua dalcami por que tinha hum barregdo que se fora pera que
tornase/e outra deu a hua Barbosa Fernandes xpa nova que vive no veg-
no pera que hum barregao seu casase co ela e deu outra nomina a hua
Catarina Lopez outrosy xpa nova que mora no dito vegno/e outra deu a
hua Coelha que vive ha madanela/ que estava mal c6 hum seu cunhado
e asy deu outras muitas nominas ha muitas pesoas por que lhe davam
algud cousa pera comer ho qual lhe nao quiryam dar pidimdolho per

Amor de deos.™

Outro caso fascinante vé-se no processo do mourisco Bastido
Henriques, forro, que, a certa altura de seu depoimento, contou que
ele e mais dois mouriscos e um cristao-novo foram beber vinho e co-
mer mag¢as junto a uns moinhos de vento, debaixo de umas oliveiras,
onde conversaram sobre assuntos variados. Talvez porque ja estives-
sem bébados, trataram de assuntos religiosos sem qualquer pejo, e o
cristdo-novo “comecou a dizer que queria muito aos mouriscos e que

o7l Como veremos no capitulo seguinte, as néminas eram “escritos de mouros”, também chama-
dos arabiguos, que continham versiculos do Alcordo, trechos das tradigdes islamicas contidas
na Sunna e passagens da biografia de Maomé — a Sira. Muitos destes “escritos” eram colocados
dentro de bolsas de panos costuradas, trazidas pelos mouriscos, geralmente no pescogo, como
forma de protecao, principalmente contra as doengas e os inimigos.

vosl - ANTT, Inquisicdo de Evora, processo n. 6258.
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os queria como filhos dizendolhe como elle era judeu e que quando
jurava jurava pela lei de moises”, a0 que o mourisco respondeu que
ele, por sua vez, “era mouro e nam era cristao’. Ficaram nesta con-
versa e bebedeira por cerca de trés ou quatro horas, sé interrompen-
do o assunto quando, por agao do vinho, comegaram a pelejar “com
huuns homens”.

Bebedeiras e pelejas a parte, o caso sobressai por oferecer, em
escala microscdpica, a convivéncia das duas principais minorias do
Portugal quinhentista, com o mourisco e o cristio-novo se permitin-
do admitir, em meio ao vinho, que se mantinham fiéis as respectivas
leis religiosas. E o caso revela mais, indicando que, na vida cotidia-
na, os mouriscos continuavam a se chamar de “mouros” e os cris-
taos-novos de “judeus”, o que se confirma, alids, em diversos outros
documentos.

De todo modo, longe de viverem confinados em guetos fisicos,
culturais ou religiosos, os mouriscos partilhavam do quotidiano com
cristaos-velhos e cristios-novos. A escala microanalitica nos permite
perceber, sem lugar para davidas, o convivio, sendo das trés religices
que marcaram a formacao cultural da Peninsula Ibérica, o convivio
dos trés grupos de fé tradicionais.

Bosl - Idem, Inquisicdo de Lishoa, processo n.12084.



159

CAPITULO ITII

O ISLAO NA DIASPORA

Crencas e ritos dos mouriscos no Portugal quinhentista

{ & r

Recordai-vos de quando lhe disse o seu senhor: “Submete-
-te”, respondeu: “Submeto-me ao Senhor dos Mundos [...]

O vosso Deus é um Deus tnico. Sede-lhe submissos!”

(ALCORAO, cap. I1, vers. 131 e cap. XXII, vers. 34)
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@ Islao é a religido revelada na peninsula Arabica, no século VII,
que pregava a submissdo total a Deus, denominado Allah em arabe.
Muhammad ibn Abdullah ibn Abdul Mutlib ibn Haxime, membro da
tribo dos Banu Qoraysh da cidade de Meca, a quem chamamos Mao-
mé, do galicismo Mahomet, foi o que recebeu a revelagio de Deus,
através da intercessao de um ndmous, identificado pela visio popular
mugculmana com o Arcanjo Gabriel. A reunido destas mensagens di-
vinas, recebidas durante a sua vida, acabou por dar origem ao Alco-
rao, o livro sagrado do islamismo.™

Os mouriscos estabelecidos no reino e dominios de Portugal,
na sua quase totalidade, mantinham secretamente esta lei religiosa e
praticavam o criptoislamismo, em desafio ao poder do Santo Oficio
Portugués, que considerava a crenga e os ritos islimicos como crimes

de heresia e apostasia.

1. Mouriscos e dogmas alcoranicos

Nao muito numerosos, os dogmas da religido islamica com-
preendem a crenca nos profetas, nos livros revelados, nos anjos e no
juizo final. Entretanto, o dogma basico e ponto essencial do Islao é a
crenga em um s6 Deus, isto é, a unicidade de Allah ou, como denomi-

na a teologia mugulmana, o tawhid.™

B Em relagdo a histéria das origens do Islao, v. LEWIS, Bernard. Os drabes na histéria. Lisboa: Es-
tampa, 1982; MANTRAN, Robert. Expansdo mugulmana: séculos VII-XI. Sdo Paulo: Pioneira;
Edusp, 1977; MIQUEL, André. O islame e a sua civilizagdo: séculos VII-XX. Lisboa: Cosmos, 1971;
SOURDEL, Dominique; SOURDEL-THOMINE, Janine. La civilizacién cldsica del Islam. Barcelona:
Juventud, 1981; e RODINSON, 1992.

2l ALCORAO. Mira-Sintra; Mem Martins: Europa-América, 1989, v. |, cap. Il, vers. 177. Ver ainda:
DELCAMBRE, Anne-Marie. El Islam. Madrid: Talasa, 1993, p. 20; e HOSSEIN-NASR, Seyyed. Vida
y pensamiento en el Islam. Barcelona: Herder, 1985, p. 42 e 242.
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Perguntado pelos inquisidores se tinha a Cristo, nosso senhor,
por Deus e se encomendava a ele nas suas oragdes, o mourisco Bas-
tido, turco de nagao e cativo do corregedor D. Francisco de Almei-
da, respondeu que “soomente se emcomendava ha Alla que qr dizer
ds”.Bl Anténia Gongalves, mourisca forra, salgadeira de peixe na
Ribeira de Setabal, também inquirida na mesma questao, disse que
“soomente se emcomendava a dos ceos que cryou todas as cousas”.!
J4 a mourisca forra e lavadeira, Breatiz Fernandes, de alcunha “a do
olho”, e Diogo Fernandes, que “gamhava a vida na ribeira de Setuval”,
foram mais explicitos em suas respostas. Confessaram ambos que ti-
nham “pera sy que noso sor jhuu xpo na era ds nem avya se na huum
soo ds nos ceos”."!

Por sua vez, o mourisco Francisco, jalofo de nagao e cativo do
licenciado Bernaldim Esteves, ao responder a pergunta, trazia a baila
avisao dos mouriscos sobre a concep¢ao da formagao da trindade no
cristianismo. Afirmava que “nd avia mais que huum soo ds e que ds
era huum soo e nd tinha pay nem filho e que o ds de qua dos xpaos que
tinha pay e may e filho e que ds nom tem pay nem may nem filho”.
Portanto, a sua resposta refletia o pensamento da grande parte da
comunidade mourisca do reino, que qualificava a doutrina crista da
trindade como um triteismo, pois associava Jesus e Maria a Deus.

Esta visdo dos mouriscos estava calcada em versiculos das su-
ras (capitulos) alcordnicas. O primeiro deles pertencia a sura deno-
minada A Mesa:

Recordai-vos de quando Deus disse: “Jesus, filho de Maria, disseste por-
ventura aos homens: ‘Tomai-me, junto de minha mae, como dois deu-
ses, prescindindo de Deus?”” Respondeu: “Louvor a ti! Nao me incumbe

dizer o que ndo é verdade; se o tivesse dito, o saberias. Tu sabes o que

Bl ANTT. Inquisigdo de Lisboa, processo n.12052.
4l |bidem, processo n. 6762.

51 |bidem, processos n.1104 e 12383.

61 |bidem, processo n. 4031.
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ha em minha alma, mas eu nao sei o que ha em tua alma. Tu, s6 tu és

omnisciente!””

Complementava esta ideia mourisca da triade divina dos cris-

taos um outro versiculo da sura titulada As Mulheres:

[...] Ndo exagereis na vossa religido, nem digais sobre Deus mais do que
averdade [...] Ndo digais: “Trés.” Deixai-o. E melhor para vés. Realmente,
o Deus é um Deus tnico. Louvado seja! Teria um filho quando tem o que

esta nos Céus e na Terra? Deus basta como garante!™®

Assim, ndo era estranho que Domingos, mourisco, indio de
nagao e natural de Melinde, cativo de Afonso Lopes, copeiro pequeno
da Casa Real e que andava com a corte, respondesse na sua inquiri-
¢d0 “que asy ndo crya na trymdade”.” E com esta resposta, deixasse
transparecer a posi¢ao doutrinal dos mouriscos pela unicidade de
Deus em contraposi¢ao ao Deus triuno do cristianismo.

E ainda significativo que desta mesma concepcio dos mouris-
cos portugueses, em relagio ao dogma cristao da trindade, compar-
tilhassem alguns mouriscos espanhdis, perseguidos pela Inquisigao,
especialmente os granadinos que haviam vivido em um meio essen-
cialmente mugulmano e possuiam, presumidamente, formacao alco-
ranica mais sistematica."

Por outro lado, torna-se importante ressaltar que alguns mou-
riscos portugueses, por sua convivéncia no meio cristao, tinham um
relativo conhecimento dos dogmas do cristianismo e sabiam que a
santissima trindade n3o incluia a figura de Maria. Com base nos “es-
critos de mouros”, papéis que costumavam trazer consigo, os quais
foram apreendidos pelos oficiais da Inquisi¢ao quando das suas pri-
soes, refutavam o dogma cristao em defesa da unicidade de Deus.™

7 ALCORAO, 1989, V.1, cap. V, vers. 116.

B |bidem, cap. IV, vers. 171.

B ANTT. Inquisicdo de Lisboa, processo n. 5831.

bl CARDAILLAC, 1979, p. 212.

M ANTT. Inquisicdo de Lisboa, processos n. 2467, 3206 € 10991.
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Estes “escritos de mouros”, também chamados arabiguos, eram
oragoes criadas pelos mouriscos, através da reunido de versiculos do
Alcorio, de trechos das tradigdes islimicas contidas na Sunna e de
passagens da biografia de Maomé — a Sira. Muitos destes “escritos”
eram colocados dentro de bolsas de panos costuradas, trazidas pelos
mouriscos, geralmente no pescogo, como forma de protegao, princi-
palmente contra as doencas e os inimigos. Espécie de “talisma”, os
“escritos de mouros” quando utilizados desta forma transformavam-

-se em ndéminas mouriscas.

Em um deles, Diogo de Abrantes, mourisco forro que trabalha-
va na estrebaria do infante D. Luis, natural de Fez, e portanto, mouro
de nacao, recitava em sua aravya — nome dado a lingua arabe — para
os mouriscos de Lisboa a seguinte oragao:

Em nome de ds piadoso miserycordioso / [...] louvores ao criador de to-
das as cousas piadoso e miserycordioso / sor do dia [...] ha ty adoramos
e em ty esperamos emderencanos ao caminho emderengendo caminho
que nos madastes / e a ds he o que ha nos ¢eos e terra e a ele louvores
no prengipio e fim e todas as cousas tornadas a ds / sabe que ds he voso
criador e que nd ha outro ds se no ele criador doryente e poemte e ng ha
outro ds se no ele / avivemta e mortece ds n6 ha outro ds se nd ele vivo e
alevamtado / em que no ha esquecimento nem dorme / a elle he o que
ha nos ceos e terra / quem he este que amte ele perdoa se nd per seu sa-
ber /[...] dize ds he hum soo ds enxal¢cado n6 engemdra nem he gerado

nem he paremte de nimguem [...].0%

Um outro “escrito”, que pertencia a Fernao Salgado, mourisco
forro que “amdava a maryola ganhamdo sua vida” e acabou relaxado a
justica secular, ratificava a ora¢do de Diogo de Abrantes para os mou-

riscos da vila de Santarém:

b2 Ihidem, processos n. 2467,3206,10991,12061 e 12639. Ver também: Idem, Inquisi¢do de Evora, pro-
cessos n. 6258 e 7853.
131 ANTT. Inquisigdo de Lisboa, processo n. 3206.
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Em nome de ds’ piadoso misericordioso [...] com mais palavras do al-
corao e diz mais louvores a des’ que he lux das luzes e louvores a des’
criador dos ceos e da terra e asy diz mais [...] que des’ he huum soo san-
tifiquado nunqua foi guerado nem elle guerou nem elle tem nemhuum

paremtes [...].4

Portanto, estes mouriscos, nos seus escritos de mouros ou
ndéminas, insistiam de forma veemente no isolamento de Allah da
santissima trindade e exaltavam a sua unicidade no céu e na terra.
Entretanto, optavam por omitir a composi¢ao do triteismo cristao.

Acusavam os cristaos, como os demais mouriscos, pela asso-
ciacao que faziam de outros seres a Deus e de render-lhes um culto
que era somente devido a Allah. Ainda como os outros, percebiam
segundo os principios da sua crenga que a idolatria grassava no dog-
ma trinitario da cristandade portuguesa e, porque nao dizer, da eu-
ropeia. Tais escritos indicam que, para os mouriscos, no existiam
davidas de que “Deus he hum soo, deus calado, que nao pare nem
gera nem ho parirdo nem tem parentes nem outrem ninguem senao
elle”.") E nesta questdo, deixavam claro para os inquisidores que os
mouriscos nao tinham “a Cristo nosso sor por Deos”.

Se Jesus Cristo ndo era tido por Deus, “por que na avia mais
que huum soo ds”,"” quem seria Jesus Cristo para os mouriscos ja
que o Alcordo admitia a sua existéncia?

Relaxado a justica secular em 1555, 0o mourisco Lourenco, turco
de nagdo e cativo do rei D. Jodo III nas galés do reino, falava na sua
confissio que os mouros “criam em noso sor jhuu x*”, mas diziam
“que he bafo de ds”, filho de Maria, a qual “foy vyrgem no parto e ante
do parto e despois do parto”."® Manoel Lopes, mourisco de nagao,
nascido no arcebispado de Toledo e escravo do duque de Aveiro, asse-

b4l Jhidem, processo n. 2467.

sl |bidem, processo n. 3206.

vl |dem, Inquisicdo de Evora, processo n. 3157.
b7 |dem, Inquisi¢do de Lishoa, processo n. 4031.
B8 Ibidem, processon.10712aeb.
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verava aos inquisidores que quando aprendeu o “esunungi que quer
dizer fundamento da ley, achou nelle que christo noso salvador era
sprito de ds”.™ Com esta defini¢do de que Jesus de Nazaré “era spi-
rito de ds soomente”,*! concordava Joiao Fernandes Calvo, mourisco
de nagdo, natural de Granada e mercador de seda, que preso ao ten-
tar fugir para a Berberia, também acabou relaxado a justiga secular.

Outro cativo das galés reais de sua majestade, o mourisco Jodo
de Santa Maria, mouro de na¢io, respondia na sua inquiri¢gao que “ti-
nha pera sy que christo senhor noso era puro homem e profeta verda-
deiro de deos”.”” Nos didlogos que travava com cristaos-velhos, seus
companheiros de carcere, Joao Canno, mourisco de nagio e natural
de Sevilha, residente na cidade de Elvas, demonstrava o conhecimen-
to explicito que tinha sobre o “deos dos christaos”.”” Reafirmava a
Afonso Lourengo a concepgao virginal de Maria, pois segundo alguns
cativos que vieram “das partes da afryca lhe comtarao que os mouros
tynhao a nosa sra por virgem amtes do parto e despoys do parto e que
comgebera polla graga do spyrytu samto”,”** mas que isto nao fazia
com que Jesus Cristo fosse Deus. E, na continuidade da sua expo-
sicao, dirigia-se a Lourengo Rodrigues, outro companheiro e futuro
denunciante, para dizer-lhe que:

jhu xpo era profeta santo e que os judeus quado o foram premder nd
premderam a elle porque arrebatadamente fora levado daly e que deos
ho levara pera hos ¢eos e em seu lugar aparecera hua visam que se pare-
ciaco elle que deos ali posera e aquela visam fora a que os judeus prem-

deram e que jhu xpd na morrera porque os judeus o na podia matar.4

Assim, Jesus Cristo era tido pelos mouriscos como um homem
puro e santo, espirito e profeta de Deus, concebido pela virgem Maria

91 Ibidem, processo n. 8816.

2ol |hidem, processo n. 9122.

=1 |bidem, processo n. 9573.

=2 |dem, Inquisigio de Evora, processo n. 7853.
31 |bidem.

1241 Ibidem.
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que fora agraciada com o espirito santo de Allah. Nao acreditavam na
versdo crista da “morte e paixdo da crus”,”! pois os judeus nio po-
deriam derroti-lo, nem tratd-lo desdenhosamente, com soberba, em
razdo da sua condi¢do de profeta de Deus. E, ainda, baseados no Alco-
rao que ligava o relato da Crucifica¢ao com o da Ascensao, omitindo
a Ressurreicao, negavam os mouriscos que o Messias Jesus, filho de
Maria, “padegera e morrera pella redempgao do genero homano”.

Somente os mouriscos Cosme Gongalves, Joio Nunes e Marga-
rida, cativa de Jorge Vaz, negaram a virgindade de Maria.”” Enquan-
to os mouriscos Antdnio de Sande, Francisco Machado e Anténio Jodo
admitiram ter proferido palavras blasfematérias contra a Virgem
Maria.” Fatos isolados, e que considerados no conjunto da popu-
lagao mourisca processada pelo Santo Oficio Portugués, impossibi-
litam as afirmacdes de Ahmed Boucharb em relagao aos mouriscos
de origem norte-africana, segundo as quais “beaucoup de marocains
furent jugés pour avoir contesté la virginité de Marie”™ e, ainda, que
“la virginité de sainte Marie fut 'objet de nombreux blasphémes pro-
térés par les morisques”.k

Por outro lado, estes mesmos fatos permitem asseverar um co-
nhecimento da crenga islimica por parte dos mouriscos portugue-
ses em relacao aos mouriscos espanhdis, julgados pelo tribunal de
Cuenca, onde segundo Mercedes Garcia-Arenal, “la virginidad de la
Virgen es negada con insistencia’.?” Postura idéntica aos mouriscos
de Cuenca tinham os mouriscos penitenciados pelo Tribunal de Va-

21 |dem, Inquisigdo de Lishoa, processo n. 9122.

1281 |dem, Inquisi¢do de Evora, processo n. 3157. Ver ainda: ALCORAO, 1989, v. I, cap. IV, vers. 157-158.

271 ANTT. Inquisicdo de Lisboa, processos n. 4184 e 3334; Inquisigio de Coimbra, processo n.10996.

=8 |dem, Inquisicdo de Lishoa, processo n. 10829; Inquisicio de Evora, processo n. 6121; Inquisicio de
Coimbra, processo n. 5274.

291 BOUCHARB, 1987, Il, p. 366.

Bl |bidem, p. 367.

51 GARCIA-ARENAL, Mercedes. Inquisicion y moriscos: los procesos del Tribunal de Cuenca. Madrid:
Siglo XXI1,1978, p.107.
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léncia, estudados por Garcia Carcel e, posteriormente, confirmada
pelo trabalho de Stephen Haliczer."

Alias, este autor, no seu estudo sobre a Inquisi¢do valenciana,
chama a atengdo para a existéncia de uma situagao paradoxal, en-
tre os mouriscos espanhdis e os cristaos-velhos, quanto ao dogma da
concepgao virginal de Maria. Sugere Haliczer que as massas popu-
lares mouriscas, insistentemente, expressaram as mesmas davidas
sobre a virgindade de Maria que seus colegas cristaos-velhos.? E
acaba por concluir que a questio refletia “mas una perspectiva cris-
tiana vieja popular que islamica”.

Sobre a questdo da virgindade de Maria, negada pelos mouris-
cos da Espanha, nos informa Cardaillac que a Inquisi¢ao Espanho-
la “pensaba que era ésta una creencia musulmana; hasta tal punto
estaba difundida entre los moriscos a los que juzgaba”.’ E, na sua
tentativa de abrangéncia do problema na drea hispanica, afirma o es-
pecialista que entre os mouriscos espanhdis, existiam duas opinides
distintas acerca da Virgem Maria: uma parte deles, que compreendia
“los intelectuales y los habitantes de las regiones muy islamizadas”
conservaram as crengas alcordnicas e “veneraban a Maria, o mas bien
la defendiam y creian en su virginidad”, enquanto para a outra, o Is-
130 “no era ya mas que la base de la tensidn polémica entre las dos co-
munidades”, de modo que “atacaban a la Virgen y su virginidad para
oponerse a los cristianos”.k¢

De todo modo, vale dizer que a polémica sobre a virgindade de
Maria ou a concepgao do Cristo sem pecado deitava raizes na Idade
Média, conforme nos indica Gilbert Dahan,®” aludindo as controvér-

B2 GARCIA CARCEL, Ricardo. Origenes de la inquisicién espaiiola: el tribunal de Valencia, 1478-1530.
Barcelona: Ediciones Peninsula, 1985, p. 210; e HALICZER, Stephen. Inquisicion y sociedad en el
reino de Valencia: 1478-1834. Valencia: Edicions Alfons El Magnanim; Instituci6 Valenciana D’Es-
tudis | Investigacio, 1993, p. 396.

B3 HALICZER, op. cit., p. 396.

B4 |bidem.

sl CARDAILLAC, 1979, p. 249.

Bl |bidem, p. 258.

B2 DAHAN, Gilbert. Les intellectuels chrétiens et les juifs au moyen dge. Paris: Cerf, 1990, p. 481.
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sias entre cristaos e judeus medievais a esse respeito. Entre outras
discussoes, destaca-se a que punha em xeque a propria tradugao da
palavra hebraica almath na versdo grega do Novo Testamento que,
para os rabinos, teria sido uma deformagao de seu sentido original
de moga, e nio de virgem ou donzela.®® E de presumir que o ques-
tionamento dos judeus tenha, com o tempo, passado aos conversos
da Espanha, e dai se divulgado no seio da populagao crista-velha e
mesmo mourisca — o que justificaria o juizo dos historiadores acima
citados e a prépria interpretagdo de Haliczer.

Interessante observar que, no caso portugués, a contestagao
da virgindade de Maria parece ter sido frequente entre cristaos-ve-
lhos e cristaos-novos. Em seu estudo sobre a Inquisi¢ao de Coimbra,
Elvira Mea ressalta que foram sobretudo os cristaos-velhos os que
mais blasfemaram contra a virgindade de Maria, acrescentando que
os cristaos-novos faziam-no menos por medo da Inquisi¢ao, ainda
que, de fato, ndo cressem na pureza da mae de Deus.?” Ja em tese
recente de Juliana Beatriz Almeida de Souza, tratando das visitagdes
do Tribunal do Santo Oficio ao Brasil nos séculos XVI e XVII, os cris-
taos-novos portugueses se destacaram bastante na contestacao da
virgindade de Maria, superando de longe as blasfémias dos cristaos-
-velhos nesta matéria.”? Controvérsias a parte, o fato é que tanto
os cristaos-velhos como os cristaos-novos portugueses discutiam e
por vezes negavam a virgindade de Maria, a exemplo do que ocorria
na Espanha.

B8l Argumentagdo idéntica aparece no célebre ensaio de Carlo Ginzburg, “Ecce”, no qual expde
que a tradugado da palavra hebraica almah, para o grego, fé-la perder o significado original de
“moga” (ragazza) em favor de “virgem” (vergine). Afirma Ginzburg: “Le ripercussione bimille-
narie di questa traduzione o distorsione nel passaggio dall’ebraico al greco, che trasformava
una predizione normalissima, sia pure formulata nel contesto di un discorso forse messianico
(‘Ecco: la ragazza concepira e partorira un figlio’), in una profezia preternaturale (‘Ecco: la vergi-
ne concepira e partorira un figlio’), sono note”. Cf. GINZBURG, Carlo Ginzburg. Occhiacci di legno:
nove reflessioni sulla distanza. Millano: Feltrinelli, 1998, p.101.

B9 MEA, Elvira Cunha de Azevedo. Nossa Senhora em processo da Inquisigdo. Revista da Faculdade
de Letras, sériell, v.1,1984, p. 7.

kel SOUZA, Juliana Beatriz Almeida de. Senhora dos sete mares: devogao mariana no império colo-
nial portugués. 2002. Tese (Doutorado em Histéria Social) —Universidade Federal Fluminense,
Niterdi, 2002, p.179-201.
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A grande diferencga reside no fato de que, no caso portugués,
0s mouriscos raramente puseram a pureza da Virgem em xeque. A
explicagao desse contraste possivelmente se encontra no que expu-
semos no primeiro capitulo e desenvolvemos no segundo, sobre a di-
ferenga entre as comunidades mouriscas da Espanha e de Portugal.
Ser mourisco na Espanha significava, fundamentalmente, ter nasci-
do nos reinos hispanicos no seio das antigas comunidades mudéjares
ou mugulmanas, as quais, com o tempo, o avango da Reconquista e
o contato com a populagdo cristd, se foram afastando das tradi¢des
e leis alcoranicas. Os mouriscos espanhdis se deixaram influenciar
pelo meio cultural em que estavam inseridos e, malgrado diferencas
regionais, e, exceto nos circulos letrados, acabaram absorvendo a ja
tradicional polémica sobre a virgindade de Maria, tipica dos embates
entre judeus e cristaos. Cardaillac parece ter razao, portanto, quan-
do afirma que os mouriscos espanhdis podem ter assumido atitudes
contestatérias em relagao a pureza da Virgem como forma de resis-
téncia ao cristianismo dominante. Ja no caso portugués, como vimos
no segundo capitulo, o grosso da comunidade mourisca era relativa-
mente recente e “estrangeira’, isto é, recém-egressa de varias partes
do mundo islamico - com predominio dos norte-africanos —, logo,
mais proximos das leis alcordnicas. Se assim era, e dado que o Alco-
rao admitia a virgindade de Maria, ndo é de estranhar que sejam ra-
rissimos, entre os mouriscos processados no Portugal quinhentista,
aqueles que puseram em causa a pureza da Virgem.

As assertivas dos mouriscos portugueses sobre Jesus Cristo,
entretanto, expressavam, sobremaneira, outro dogma do Islo, isto
é, a crenga nos profetas escolhidos e enviados por Deus para serem os
mensageiros da sua palavra na terra. Jesus Cristo seria, entdo, mais
um profeta de Allah ou seu inibi,*” como os mouricos denominavam
seus profetas e conforme escrevera um notario da Inquisi¢do na sua
compreensdo da palavra nabi, pronunciada pelo mourisco forro Joao

Wl ANTT, Inquisicdo de Lisboa, processo n. 6466.
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”

Nunes. Mais precisamente, Jesus seria o “profeta Y¢a”,” nome que
lhe atribuiam os mouriscos, de acordo com uma némina apreendida
com Diogo de Abrantes.

Mas, para os mouriscos, Muhammad ou Maomé — que nos pro-
cessos aparece naturalmente grafado como Mafamede, Mafomede ou
Mafoma — era o grande “rasulala que qr dizer mesageyro de deos”!
e, consequentemente, também “profeta e sato de ds”.* Por meio de
Maomé — o “Al-Amin de Meca”**! — predestinado a transmitir a verda-
de, Allah encerrava o ciclo dos profetas e fechava o selo das profecias.

Porém, o profeta dos mouriscos também recebia o nome de
Hamat,“* dado por alguns mouriscos jalofos. Entre eles estava um
Anténio Fernandes, cativo de Vasque Anes Corte Real, que declarava
aos inquisidores “que Mafamede na sua terra se chama Hamat”.”
Este nome, Hamat, escrito de forma incorreta pelo notirio do Santo
Oficio, era a sua compreensao da palavra Ahmad, pronunciada pelo
mourisco e, cuja tradugao seria o “louvado”.®!

E interessante notar que os inquisidores, numa atitude nio
muito tipica em relagdo aos seus procedimentos, nido perguntaram ao
mourisco jalofo o significado do nome Hamat dado ao profeta. Esta
auséncia da pergunta permite constatar, até certo ponto, um desco-
nhecimento da Inquisi¢ao Portuguesa acerca da crenga em causa e,
provavelmente, isto fora percebido pelo mourisco, que, ao longo da
sua confissdo, acabou por fazer a referida declaragdo. Caso tivessem
um conhecimento maior da crenga mourisca, Anténio Fernandes se-

ria alvo de “grave admoestagao” dos inquisidores, ja que estes teriam

42 |bjdem, processo n. 3206.

43l |hidem, processo n. 3590.

144l |pidem, processo n.10849.

sl HUSAYN-HAYKAL, Muhammad. A vida de Muhammad. Lisboa: Al Furqan, 1997, 22 parte, p. 138.

el ANTT, Inquisicdo de Lisboa, processo n.10832.

47 |bidem.

48 GRAVELAINE, Frédérique de. Encyclopédie des prénoms: symboles, étymologie, histoire et secrets
de 6000 prénomes. Paris: Robert Laffont, 1989, p. 350-351. Ver também: MOHAMAD, Aminud-
din. Mohammad: o mensageiro de Deus. Sao Bernardo do Campo: CDIAL; Sao Paulo: Centrais
Impressoras Brasileiras, 1989, p. 46-47.



171

O ISLAO NA DIASPORA

percebido a audicia e a ironia do mourisco, que, com a sua declara-
¢do, se reportava a uma das alocugdes de Jesus Cristo, incluidas nas
suras do Alcordo, na qual anunciava a vinda de Muhammad:

Recorda-te de quando Jesus, filho de Maria, disse: Filhos de Israel! Eu
sou o Enviado que Deus vos mandou para confirmar o Pentateuco, que
me precedeu, e anunciar um Enviado que vird depois de mim. O seu

nome serd Ahmad.""!

Por outro lado, embora Maomé fosse o profeta maior e o “lou-
vado”, isto ndo significava que os mouriscos deixassem de considerar
a importancia dos outros profetas, pois, segundo um dos versicu-
los alcordnicos, ndo cabia aos crentes estabelecer “diferencas entre
nenhum dos seus Enviados”.* Um “escrito de mouro” procurava
enuncid-los para serem salmodiados nas oragdes mouriscas:

Em nome de deus misiricordioso e que faz piadade, acatamento, deus
sobre mafamede e sobre todos seus amiguos, e paz pacificador[...] a nos
deus noso criador ndo ha outro sendo ele deus do oriente e do poente /
[...] ndo ha outro senio ele ho que vive pera sempre, no qual ndo se con-
tao hos anos, ho qual nao dorme, nos ceos nem na terra / ho qual perdoa
e tem em si e sabe ho que ha na suas maos / he ho que restaura /[...] e
vem abrah3o sobre eu povo, acrecentara a quem lhe aprouve, e deus he
justica e nos deu a saber, e madounos ele a isac e jacob e todos certos
/ e noe certo, e dates da sua semente a david e salamao e job e josef e
moises e aardo / e estes hos quaes pidirdo aos louvados a zacarias e jesu
ejosue e elias e todos hos santos / falao e se ajudao do deus das jentes /

rey sobre todos [...].5"

Por outro lado, nao se pode negar que certos profetas eram
destacados entre os demais pelos mouriscos. Na sua declaragio ao
Santo Oficio, o mourisco Agostinho Rodrigues dizia que

4l ALCORAO, 1989, v. II. cap. LXI, vers. 6.
ol Ibidem, vol. I, cap. Il, vers. 285.
BT ANTT, Inquisicdo de Lisboa, processo n 3206.
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hatres emnebi que sam tres prophetas o prymeiro era Musa que qr dizer
Mooses e o0 segundo que era Jesu Xp0 e o terceyro que era Mafoma e que
quado os mouros chamava por emybi que se emtendia chamarem por

seu propheta Mafoma.t%

Tal distingdo era confirmada por uma némina mourisca, escri-
ta em cifras, que indicava aos crentes do reino que por “trees enten-
dese Moises et Mafomed e Jesu cristo”.s*

Esta deferéncia dos mouriscos em relagao aos profetas Moisés,
Jesus e Maomé também encontrava respaldo no Alcordo. Em um dos
versiculos alcordnicos, Allah expressava-se: “Fizemos sobressair uns
profetas em relagdo a outros. Entre eles ha uns a quem Deus falou; a
outros elevou-os em hierarquia.”¥ Ora, isto significava que aque-
les que haviam se sobressaido tinham recebido o privilégio de terem
escutado, de forma direta, as palavras de Deus e serem receptores
de revelagdes divinas, caso dos profetas Moisés, Jesus e Maomé. E
quanto aos outros profetas, embora providos de autoridade e poder,
somente eram portadores e nao receptores, com a incumbéncia de
seguir as revelagdes divinas feitas aos seus predecessores. Mas a es-
tes receptores Allah teria agraciado com o il-ham, que pode ser tra-
duzido como uma “inspiracao divina’, através da qual as suas ideias
eram sugeridas aos coragdes destes escolhidos."*

Portanto, na sua contradi¢ao, obviamente impensavel para os
muculmanos, Allah fazia os mouriscos crerem na inexisténcia de di-
ferencas entre os seus enviados, mas reconhecia que havia favorecido
“a uns profetas mais do que a outros”,* o que lhes permitia estabe-
lecer diferencas.

As revelagdes divinas, que demonstravam o favorecimento de
Allah a alguns de seus profetas, deram origem aos “livros revelados”,

521 |hidem, processo n. 8425.

531 |bidem, processo n. 3206.

54 ALCORAO, 1989, v. |, cap. Il, vers. 253.

551 HAMIDULLAH, Muhammad. Introdugdo ao Islam. Rio de Janeiro: Provo; CDIAL, 1993, p. 56.
58 ALCORAO, 1989, v. 1, cap. XVII, vers. 55.
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0s quais se constituiam em mais um dogma do Islao, considerado
pelos mouriscos portugueses. O trecho de uma ndmina que circulava
pelo reino, no século XVI, relacionava os livros revelados para serem

guardados pelos mouriscos:

Em nome de ds piadoso misericordioso [...] que he lux das luzes e lou-
vores a deos criador dos geos e da terra [...] que por vertude da torate
de Muzens e do avamguelho de Xpd e salmos de Davyde e alcordo de

Mafamede e a oracao de deos comelle [...].57

Teriam, entao, os mouriscos de crer nao somente no Alcorao,
mas também na “Taura, no Zabur e no Injil”,*® isto é, nos Livros da
Tora e dos Salmos judaicos e, ainda, no Livro do Evangelho cristao,
que “ndo deve ser confundido com os quatro Evangelhos que s3o obra
humana”,® os quais, no seu conjunto, formavam as revelagoes divi-
nas da época pré-islamica.

Além desta ndmina, podem ser constatados em alguns proces-
sos dos mouriscos portugueses outros indicios da crenga alcoranica
nos livros revelados que continham a lei divina. O denunciante de
Jodao Cano, mourisco forro e “callgador mayor” na cidade de Elvas, di-
zia aos inquisidores que o réu lhe falava que “a ley dos judeus e a dos
mouros casy toda he hua por que Ismael domde os mouros vem era
filho de Abraam e era ¢ircumgidado”.”* J4 o denunciante do mouris-
co Lourengo relatava, na Casa do Despacho da Inquisi¢io de Lisboa,
que, na conversa que tivera “co o turco Arrays a porta da estrebarya
del Rey sobre a ley de jhuu xpd”, havia sido interpelado pelo réu que
lhe dissera “ho parvo, parvo, esta ley e aquella toda he hua dizendo
isto pollaley dos xpaos e a dos mouros e dizendo mais que emtre hua
he a outra avia pouca deferenga”.

57 ANTT, Inquisicdo de Lisboa, processo n. 2467.

81 ABDALATI, Hammudah. O Islam em foco. Sdo Paulo: Centrais Impressoras Brasileiras; CDIAL,
1989, p. 32-33.

591 ARNALDEZ, Roger. Trés mensageiros para um sé Deus. Lisboa: Instituto Piaget, 1995, p. 26.

6ol ANTT, Inquisicdo de Evora, processo n. 7853.

©1  |dem, Inquisicdo de Lisboa, processo n.10712a e b.
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Tal dendncia e interpelagao seriam, mais tarde, confirmadas
parcialmente pelo réu na sua confissio, acrescida de uma justifica-
tiva, na qual tentava se retratar diante do temido inquisidor e de um
possivel juizo condenatério. Ratificava que realmente tinha dito ao

mourisco Agostinho, escravo de Manuel Cabreira,

[...] que pouca deferanga avya antre a ley dos xpaos e dos mouros e po-
rem que nao dezya que a secta de Mafamede era boa nemodiz[...] e
que querya dizer que os mouros crem em muitas cousas dos xpaos e que

pouco lhes faltava pera serem xpaos e se salvarem [...]%

Entretanto, se, por um lado, estas dentincias e confissdes mou-
riscas ao Santo Oficio Portugués deixavam transparecer a visao al-
coranica destes mouriscos, os quais reconheciam a revelagao da lei,
feita por Deus, aos judeus e aos cristdos, por outro, mostravam que
admitiam a unicidade e as interpretagoes diferenciadas da lei divina.
Esta admissdo ficava explicita na confissio de Domingos, mourisco
cativo, que servia de ajudante do copeiro real e andava com a cor-
te portuguesa. O referido mourisco relatava aos inquisidores que,
quando “el Rey” estava em Almeirim, ele tinha por costume se reunir,
depois do trabalho, com “huums mouriscos de dé6 Nuno Alvarez”!
na sua estrebaria. Nos didlogos que mantinham, acabavam por con-
versar sobre as “cousas de sua terra e depois vynham a falar naley” e
que os mouriscos lhe diziam “que toda a ley era huua e que ha ley de
Mafamede era a verdadeyra”.'*¥

A veracidade da “ley de Mafamede” em relagao as demais re-
velacdes da lei divina também era defendida pelo mourisco Jo3o,
em uma das muitas conversagdes que tinha com o seu companhei-
ro Anténio, mourisco cativo de Diogo da Silveira, quando estavam
ambos, ja reconciliados e cumprindo peniténcia no Colégio da Dou-
trina da Fé em Lisboa. Afirmava o mourisco, sem nenhuma hesita-

2 |bidem.
631 |bidem, processo n. 5831.
41 Ibidem.
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¢do, ao seu denunciante que: “beem sabyao os inquysydores que ho
alcordo de Mafamede era boo [...] por que erd letrados e sabyo o
camynho da verdade”.'®

Outro mourisco, Bastido, cativo de Jorge Machado, confessa-
va aos inquisidores que entre as leis divinas “elle crya no alcoram”
e que também sabia “ler o alcoram e asy sabya escrever”.*! Afonso
Manuel, por sua vez, mourisco forro, soldado na armada comandada
pelo capitio Pedro Corréa de Lacerda, declarava com firmeza na sua
confissio, feita em 1575, “que a seita de Mafoma hera a verdadeira e
que nela avia de se salvar”.'*”

Corroborava, ainda, para esta vis3o, uma outra némina do sé-
culo XVI, a qual em alguns trechos, sob a forma de cifras, fazia refe-
réncias a certas passagens do isra e do mi’-raj, episédios retratados na
Sira do profeta, que culminavam com o recebimento do Alcordo por
Maomé, diretamente das mios de Allah:

[...] as/6/entendese os seys dias em que Mafamed subiu ao ¢eo/as/7/ hos
sete ¢eos que pasou nuha noite/as/8 /entendese hos oito profetas que
achou Mafamed diante de si quado subiu aos ¢eos/ [...] as/12/entendese
as doze oras em que deceo Mafamed ¢6 ha ley do ¢eo / [...] acregcentou
ho deus a bodade breve a louvor dos humildes et acrecentou ho deus a

bodade a louvor dos bos [...]%*

O isra, vale dizer, era a viagem noturna feita por Maomé da ci-
dade de Meca para o templo de Jerusalém, montado em “al-buraq,
um animal branco, metade mula e metade burro, com asas nos flan-

cos”.[! O mi’-raj, por sua vez, era a ascensao do profeta aos sete céus

1651 |bidem, processo n. 13187.

1661 |bidem, processo n.12047.

71 |bidem, processo n. 4043.

81 |bidem, processo n.3206. Ver também SIENA, Buenaventura de. Libro de la escala de Mahoma se-
glin la version latina del siglo X111 de Buenaventura de Siena. Trad. José Luis Oliver Domingo. Madrid:
Siruela, 1996, p. 105-106.

91 GUILLAUME, Alfred. The life of Muhammad: a translation of Ishaq’s Sirat rasil Allah. In: WIL-
LIAMS, John Alden. Islamismo. Lisboa: Verbo, 1980, p. 70-71.
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do Islao, através de uma escada celestial, que partia do templo de Je-
rusalém até as portas do céu, chamadas “portas dos guardas”.”

Portanto, consideradas no seu conjunto, estas dentincias, nd-
minas e confissdes nos possibilitam aprofundar a percep¢ao mou-
risca dos dogmas do Islao em terras lusitanas. Permitem supor que
uma parte dos mouriscos reindis percebiam na revelag¢ao do Alcordo
ao seu profeta Mafoma a restauragio da lei divina, que era una e ja
havia sido revelada, mas que fora deturpada pelo judaismo e cris-
tianismo. Para eles, Maomé era o enviado de Allah, o Khdtam al-na-
biyyin,"™ isto é, o selo dos profetas, que havia trazido ao mundo a
lei definitiva que revogava todas as outras, pois era a palavra eterna
e incriada de Deus. Dito de outra forma, o “lyvro do Alcoram”, ape-
sar de ser uma revelag¢do resultante de hibridismos culturais judeus,
cristaos e drabes, era para os mouriscos a palavra final de Allah, uma
“letra sata”,”” jamais adulterada.

Por outro lado, a revelagao da lei divina aos profetas escolhidos
nos remete a mais um dos dogmas islamicos, que é a existéncia dos
servos celestiais de Allah: os anjos.

Denominados mala’ika em drabe,' os mouriscos viam os an-
jos como portadores das mensagens divinas, ja que Allah era invisivel
e inacessivel a qualquer contato fisico direto com o ser humano. A
excecdo ficava por conta do profeta do Islao, que com a sua ascensio
aos céus, mencionada anteriormente, tinha tido o privilégio da visao
e do contato com Allah.

Cabia aos anjos, enquanto intermedidrios entre Allah e os ho-
mens, a realizagdo do tanzil”™ e do wahy:"”" fazer descer a verdadeira

7l hidem.

7 ARNALDEZ, 1995, p. 34. Ver também: ALCORAO, 1989, v. 11, cap. XXXII, vers. 40.

21 ANTT, Inquisicdo de Lisboa, processo n. 5085.

731 BELL, Richard; WATT, Montgomery. Introduccién al Coran. Madrid: Encuentro, 1987, p. 150.

741 ARNALDEZ, 1995, p. 19, define o “tanzil ou inzal” por “faz descer”. Ver, ainda, a defini¢do desta
palavra arabe em BELL; WATT, op. cit., p. 142.

751 BELL; WATT, op. cit., p. 32, mostram que “el verbo y el sustantivo arabes awha y wahy, se han
convertido en los términos técnicos utilizados por la teologia islamica para hablar de la comu-
nicacion de los mensajes o revelaciones a Mahoma”.
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revelagdo divina aos seus profetas. E, mais uma vez, seriam os escri-
tos de mouros ou ndéminas que lembravam aos mouriscos do reino o
papel dos anjos como mensageiros de Deus para os profetas.

Um deles, ja citado anteriormente, ao relacionar os profetas
admitidos pelo Islao, mostrou que Deus lhes havia “emderengado
Yerrafiel”.”® Tradugao incorreta ou talvez erro de grafia da palavra
arabe Sirifil,"" escrita pelo mourisco Diogo de Abrantes e que era um
dos nomes dados ao Arcanjo Gabriel.”! Este “ndmous ou mal’ak””,
também aparecia denominado “jebrym”,®* segundo o registro de
um notario inquisitorial da confissio, feita em 1558, pelo mourisco
Jodao Fernandes, cujo “ofigio era amdar trabalhamdo com bestas™®!
na cidade de Evora. Naturalmente, o almocreve de Evora deveria ter
pronunciado a palavra arabe Jibril, etimologicamente “o poder de
Deus”,® em referéncia ao Arcanjo que tinha trazido o Alcorao para
Mafoma e que era considerado pelos mouriscos um dos maiores, se-
nao o principal mensageiro de Allah para os profetas.®!

Outro escrito, de forma cifrada, mencionava as glérias conce-
didas por Allah aos seus enviados e fazia alusao “as onze asas c6 que
cubriu ho spiritu santo a Mafomede”, como também aos “sete estru-
mentos ¢d que t3jid hos anjos quado sobiu aos ¢ceos Mafomede”.*

Por sua vez, o relato biblico da visitagao do anjo a Virgem Ma-
ria, “a Anunciagao”, era quase desconhecido entre os mouriscos rei-
ndis. Fato estranho, se levarmos em conta que os mouriscos reconhe-
ciam a concepgao virginal de Maria no nascimento do profeta Jesus.
Somente um mourisco de Elvas havia confessado aos inquisidores
que “elle gosta e folga de falar nas cousas dos mouros em quamto toca

76l ANTT, Inquisicdo de Lisboa, processo n. 3206.

771 RODINSON, 1992, p. 84.

78 |bidem. Ver também, ANTT, Inquisicdo de Lisboa, processo n. 3206.
791 BELL; WATT, op. cit., p. 150. Cf. também RODINSON, 1992, p. 85.
ol ANTT, Inquisido de Evora, processo n. 5203.

®1 - Jbidem.

B2 HAMIDULLAH, op. cit., p. p. 57.

#  WILLIAMS, John Alden. Islamismo. Lisboa: Verbo, 1980, p. 67.

B4 ANTT, Inquisicdo de Lisboa, processo n. 3206.
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a lympeza de nosa srd e homra de ds [...] asy como na anumgyagam

que o amjo fez a nosa sra”:"*!

O Maria! Deus te escolheu e te purificou. Escolheu-te entre todas as
mulheres dos mundos. O Maria! Deus te anuncia um Verbo, emanado
d’Ele, cujo nome é o Messias, Jesus, filho de Maria; serd ilustre nesta vida
e na outra; e estara entre os préximos a Deus. Ela disse: Senhor meu,
como terei um filho se ndo me tocou nenhum mortal? Ele disse: Assim
serd. Deus cria o que quer. Quando decreta alguma coisa, diz apenas:

“Sejal”, e é.1¢

Se é possivel presumir, com base nas fontes inquisitoriais, que
a falta de conhecimento da Anunciag¢do ou talvez, da sua difusao, de-
vido ao medo da Inquisi¢ao, era fato entre os mouriscos portugueses,
0 oposto ocorria na Espanha, onde as “diversas descripciones de la
Anunciacién” possibilitaram a Cardaillac descrever e interrogar-se
“sobre la visién mariana de los moriscos”.*” Entretanto, é impor-
tante acrescentar que estas diversas descri¢oes espanholas da Anun-
ciagao sao constituidas, essencialmente, por manuscritos drabes e
aljamiados-mouriscos originarios do reino, e no por fontes inquisi-
toriais dos tribunais espanhéis.®

Ainda assim, a crenga nos anjos entre os mouriscos do reino
trilhava, algumas vezes, o caminho do maravilhoso: o ayib®” islami-
co. O mourisco Baltasar, indio de nagao, escravo de Joio Nunes da
Cunha, fidalgo da Casa Real, quando perguntado pelo seu denun-
ciante sobre o “pano de narizes” que trazia consigo na prisao, res-
pondera que “aqle pano era muito bom por que estando qua embaixo
comya cada noyte naqle pano com os anjos de Mafamede e que falava

com elles”.!

®s1 |dem, Inquisicdo de Evora, processo n. 7853.

51 ALCORAO, 1989, v. 1, cap. lIl, vers. 42, 45 e 47.
71 CARDAILLAC, 1979, p. 244.

881 |bidem, p. 242-246.

1 SIENA, op. cit., p. 21.

bl - ANTT, Inquisicdo de Lisboa, processo n. 5085.
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A explicagdo do mourisco revelava um certo conhecimento
da vida do seu profeta, a j4 mencionada Sira, pois Maomé quando
recebia as revelagdes divinas, trazidas pelo Arcanjo Gabriel, cobria-
-se, geralmente, com um manto ou uma capa, segundo a pratica dos
Kdhin ou adivinhos drabes.® E na medida em que o profeta Mao-
mé era um modelo de comportamento a ser seguido pelos crentes, o
procedimento do mourisco, na sua dolorosa condi¢ao de prisioneiro,
talvez buscasse na imitagio do seu profeta a palavra consoladora de
Allah, que vinha através dos anjos.

Envolvido pelo maravilhoso também se encontrava Manuel
Coelho, mourisco de nagao, filho de pais mouriscos, nascido em
Portugal, batizado na Sé de Evora e cativo de D. Garcia de Meneses,
irmao do duque de Aveiro, que residia em Lisboa, na “rua das Ga-
veas”.” Em 1562, confessou aos inquisidores que “vinhalhe ao peyto”
uma imensa vontade de se ir para a “terra de mouros”, principalmen-
te depois de ter ido a casa do mourisco Joao Medina, na “rua da Rosa”,
e lembrar-se de suas palavras que diziam ser aquela terra “muito boa
e farta onde amdavao os 3jos e terra por onde deos amdara”.* Possi-
velmente, retinha o mourisco na sua memdria a imagem utépica de
uma terra sagrada, escolhida por Allah para receber a revelagao final.

Entretanto, a presenca dos anjos na crenga mourisca portu-
guesa ainda englobava a figura do “anjo caido”, denominado Iblis ou
Shaytan, o demonio por exceléncia e, portanto, o Diabo ou Sat3.?
Segundo o Alcorio, este anjo havia se recusado a prosternar diante da
criacdo de Adao, e Allah, por sua atitude, o expulsou do Céu, mas per-
mitiu-lhe tentar a humanidade.” Disso bem sabiam os mouriscos e,
por meio das néminas, trazidas junto ao corpo, tentavam conjurar a

sua agao e se proteger da sua vinganca pelo castigo da exclusio ce-

1 MOHAMAD, op. cit., p. 72. Ver ainda, RODINSON, 1992 p. 86.

bzl ANTT, Inquisicdo de Lisboa, processo n. 9236.

31 Ihidem.

©4  ALCORAO, 1989, v. |, cap. Il, vers. 34. Ver, também, BELL; WATT, op. cit., p. 151.
51 ALCORAO, 1989, v. I, cap. XXXVIII vers. 71-82.



180

O ISLAO NA DIASPORA

lestial. Uma delas, apreendida com um mourisco pelo meirinho da
Inquisi¢ao de Lisboa, dizia:

Em nome de ds piadoso miserycordioso [...] sor do dia da ley ha ty ado-
ramos e em ty esperamos emderencanos ao caminho emderengendo
caminho que nos madastes [...] nd hay remedio nem poder se no per ds
enxalcendo e poderoso / nd hay remedio nem poder se no per ds enxal-
cendo e poderoso/nd hay remedio nem poder se no per ds enxalcendo
e poderoso / defendome per ds do diabo afouto / defendo-me per ds do

diabo afouto.?®

Por outro lado, sabiam os mouriscos que Shaytan dera inicio a
luta contra Allah, ainda na esfera celeste e, conseguira seduzir “Adao
e sua mulher”®” para que se aproximassem da drvore proibida: “O
vosso Senhor s vos proibiu esta drvore por temor de que fosseis dois
anjos ou imortais”.”® Ambos, por provarem os frutos, também fo-
ram punidos com a expulsdo para a terra.

O combate comegado no Céu prosseguiu na terra e Shaytan
acabou por aliciar e subjugar uma parte dos jinn,”” isto é, os “génios
incrédulos”™° que nao aceitaram as revelagoes divinas, os quais eram
seres espirituais indefinidos, criados por Allah, antes do homem e
feitos de “fogo ardente”."" Formaram-se, entao, virios “exércitos de
demonios”,™ liderados pelo anjo Sata, que agiam livremente na ter-
ra e aturdiam os homens com suas “cavalarias e infantarias”,"™ com
o firme propésito de desvid-los da submissdo a Allah.

Na delagdo do mourisco Jodo Pinto, jalofo de nagao, que ser-
via a0 mercador lisboeta Vicente Pinto,"** é possivel constatar que

6l ANTT, Inquisicdo de Lisboa, processo n. 3206.
7 ALCORAO, 1989, v. |, cap. Il, vers. 35.

B8 |bidem, cap. VII, vers. 20.

91 BELL; WATT, op. cit., p. 149-150.

teel ALCORAO, 1989, v. 1, cap. VI, vers. 130.

bl bidem, cap. XV, vers. 27.

ozl 1hidem, v. 11, cap. XXVI, vers. 95.

o3l Ipidem, v. 1, cap. XVII. vers. 64.

oal  ANTT, Inquisicdo de Lisboa, processo n.12995.
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os mouriscos tinham uma ideia clara da atuagio destas forcas de-
moniacas, sob o comando de Shaytan, inimigo declarado do homem.
Dizia o delator que nas conversas com o escravo mourisco Domingos,
sobre a lei de Mafoma e a terra de mouros, falara-lhe que “se aglla
fosse boa ley nao andaryao os demonyos asy atre elles e o dyto Domy-
ngos lhe respodeo que laa por que os homens erao justos e de bo viver

por ysso andavao os demonyos amtre elles pera os tentarem”."!

Por outro lado, a resposta do mourisco deixava transparecer
uma nogao alcoranica do juramento feito por Shaytan a Allah, no qual
ele, demdnio, permaneceria a espera dos homens no seu “recto ca-

4

minho”,™¥ mas que em seguida os alcangaria, “assediando-os por
»

diante, por detrds, pela direita e pela esquerda”,™” para esquecerem
a “instru¢ao de Deus”.t®

Além da consciéncia da sua agdo, os mouriscos temiam o po-
der de Shaytan e de seus comandados, os génios incrédulos. A guisa
de exemplo, citamos o relato feito aos inquisidores pelo denunciante
de Jo3o Fernandes, de alcunha “dos dedos menos”, por lhe faltarem
alguns deles, mourisco forro, que residia “a porta nova” da cidade de
Lisboa e, ganhava “a sua vida a palha na ribeira”." Relatava que uma
noite, quando encontrava-se na cela em companhia do réu, percebeu

que o mourisco,

estava cotando em aravya huum coto que acOtecera em sua terra a hua
molher ou macebo que por elle estar lemdo na tomou em qual delles
falava / amtao dissera o dito Joam Fernandes que emtrara na dita mo-
lher ou macebo o demonyo que ha fazia cayr muitas vezes no cham [...]
e ouvio dizer ao dito Joam Fernandes dos dedos menos como nomeou o

demonyo / bismilla harramao harraem [...].1"!

bosl - Ipidem.

sl ALCORAO, 1989, v. 1, cap. VII, vers. 16.

o7l Ihidem, vers. 17.

o8l 1hidem, v. 11, cap. LVIII, vers. 19.

ool ANTT, Inquisicdo de Lisboa, processo n. 8425.
el Jpidem.
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Contava, portanto, Jodo Fernandes, um caso de possessao de-
moniaca entre os mugulmanos, em que seguramente um jinn satanico
havia se apoderado de um crente, com a provavel inteng¢do de trans-
forma-lo em majnum,™ isto é, num louco. Mas, o mourisco como
criptoislamico que era, ao nomear o deménio, encomendava-se ime-
diatamente a Allah e pronunciava “bismilla harramao harraem”, ou
seja, “em nome de deos, piadoso e miserycordioso”. Seguia, sem
nenhuma davida, o preceito alcordnico e buscava “refigio em Deus
contra o demdnio maldito”,"*! j4 que “este carece de poder sobre os
que créem e se apoiam no seu senhor”.™

A crenga mourisca nos anjos de Allah ainda nos leva a constatar
a existéncia de principios doutrinais comuns entre o islamismo e o
cristianismo. O demdnio era, tanto para os criptoislimicos quanto
para os cristaos-velhos, o agente desviante por exceléncia da lei de
Deus — a origem das heresias — e, como tal, induzia os homens a pra-
tica do mal em detrimento do bem, o dualismo caracteristico dessas
religides reveladas.

A dualidade presente na religiosidade islimica, marcada pela
luta constante entre o bem revelado por Allah e o mal incitado por
Shaytan e seus génios, somente terminaria com a chegada do “juizo
final”, outro dogma do Islao, que pode ser considerado como o se-
gundo em importancia depois da unicidade de Deus.™!

Este dogma islimico tem por base a existéncia de um altimo
dia terreno, a ser escolhido pela providéncia divina, no qual os ho-
mens serdo ressucitados e apresentados ao tribunal de Allah para se-
rem julgados por ele, quanto ao cumprimento das suas revelagoes. ™

Mais uma vez, um escrito de mouro lembrava aos mouriscos portu-

ml - BELL; WATT, op. cit., p. 150.

M2l ANTT, Inquisicdo de Lisboa, processo n. 8425.

w3 ALCORAO, 1989, v. |, cap. XVI, vers. 98.

M4l hidem, vers. 99.

sl BELL; WATT, op. cit., p. 154.

mel ALCORAO, 1989, v. |, cap. XXII, vers. 110 e v. II, cap. XXVII, vers. 82-90; cap. XXXIX, vers. 67-75;
cap. XLII, vers.17-26.
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gueses o dia do juizo final. Mostrava os atributos e os poderes de
Deus e fazia-lhes uma exortagdo para seguirem a lei alcordnica, a fim
de alcangarem a recompensa divina. A recitag¢ao da ora¢io mourisca
a ser feita em “aravia” era a seguinte:

Em nome de Deus misiricordioso e que faz piadade, acatamento, Deus
sobre Mafamede e sobre todos seus amiguos, e paz pagificador, e louvor
a Deus criador do mundo, ho misiricordioso e piadoso, poderoso no dia
do juizo, ao qual sirviremos, e ho qual nos a de julgar et ajudar, que he
ho guia na carreyra certa [...] ho Deus que esta nos ¢eos e na terra a ele
todo o louvor, no comeco e a ele ajustica e a ele torna hos pensamentos
[...]1n3o haoutrosenaoele, ele daavida e mata/nosos coragoes de mou-
ros firmes / ndo ha outro senio ele ho que vive pera sempre, no qual nao
se contdo hos anos, ho qual nao dorme, nos ¢eos nem na terra / ho qual
perdoa et tem em si e sabe ho que ha na suas maos/he ho que restaura /
ao qual se ndo nega ninhua cousa de saber, sendo ho que quer/a largue-
za da cadeyra do ¢eo e da terra / ao qual se nao nega ninhum segredo / e
ele he ho louvado, nao descre de nada nem de ninhua ley ate a / que se
ve ha craridade da escuridade / e ao descrido e tornou a confiar em deus
ate a ho dia do juizo no qual dia ndo atenta ninhum em feytos doutrem
/ et a Deus se tornao hos pensamentos et todas as outras cousas [...] rey
sobre todos e ele he das jentes arreda maa tentagao e maa incrinagao a

qual se inclina aos peytos das jentes e asi ha paraiso para as jentes.™?”

O paraiso surgia, entdo, como recompensa no juizo final para
os criptoislimicos que seguissem e cumprissem a lei alcoranica. Com
esta visdo, Francisca Fernandes, mourisca forra que residia na “rua
da judaria’, em Settbal, e ganhava “sua vida em hyr ao mato buscar
carqueja e outras hervas”, dizia na sua confissao “que lhe parecya que
aley dos mouros era boa pera ir ao parayso e pera salvar sua alma”.™*
A sua companheira de carcere, a mourisca forra Felipa Lopes, tam-
bém argumentava na sua inquiri¢ao “que lhe parecia bem Mafamede

7 ANTT, Inquisicdo de Lishoa, processo n. 3206.
M8 Jhidem, processo n.12689.
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d

e cuydava que ha avya de levar ao parayso”."! O mourisco Domingos,
por sua vez, iria mais longe na sua declaragao ao tribunal, pois nao
s6 admitia que seguia o Alcordo, mas “que crya e esperava ho parayso
dos mouros que pregou Mafamede que he de mell e mateiga e mogas
virgems”, no que foi prontamente rebatido pelos inquisidores como
o0 paraiso de “cousas da carnalidade e luxuria”."!

Entretanto, era de conhecimento mourisco que tanto os pro-
fetas, por serem os “mensageiros e glorificadores da lei de Deus”,""
como os martires mugulmanos, que haviam sido “mortos na senda
de Deus”,™ n3o passariam pelo juizo final e teriam acesso direto ao
paraiso. Por acreditar neste principio, a mourisca forra, Maria Hen-
riques, lavadeira que residia em Lisboa, confessara aos inquisidores
que no tempo “que amdava errada na fee que ella crera que Mafa-
mede e Cyde Bialabes foram ao parayso per guardarem a ley” e, em
decorréncia disto, “tinha pera sy que estava Mafamede no ¢eo e por
iso chamava por elle”."*!

Em contrapartida, sabiam os mouriscos que o desvio do cami-
nho reto, o al-sirat al-mustaquim,”* e consequente descumprimento
dalei alcoranica pesariam, e muito, no juizo final. Era novamente um
escrito de mouro que alertava aos mouriscos do reino para o castigo a
que se expunham por desobediéncia a lei de Deus:

Que digaeis todos que Deus he craro, ele quis ho que criou e quis ho que
faz et quis ho que sendo descobre esta en secreto, e quis tolher aos inve-
jososainveja, e sabe ho Deus ele soo, Deus ho calado ndo pariu ninguem
nem tem parentesco nem ninguem / e gertificou nos no mundo e gertifi-
cou 0s nosos mayorays sobre suas fazendas / et hos amiguos da fazenda
sao os moradores do inferno, no qual estardo para sempre e madoulhe

que carregasem a lenha para o inferno e quado Deus asi mada trazer

91 |bidem, processo n. 7246.

b2el - 1hidem, processo n. 5831.

h21] ALCORZ\O,1989,V.I,cap.XXI,vers.1—11zev.Il,cap.XXXVIIvers.143-145;cap.XXXVIII,vers.45-50.
8221 1hidem, v. 11, cap. XLVII, vers. 4-6.

bzl ANTT, Inquisicdo de Lisboa, processo n. 3190.

24l SIENA, op. cit., p. 20.
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trazemna c6 hos membros do corpo / et quado Deus ajuda e abre conse-
lho das gemtes entrao nos seus membros na ley de Deus verdade razao
na ley de Deus / e perdoalhes tudo ho que avia feyto / parasempre [...] e
a vos vos sera dado ho limbo, de la sirvireys a Deus noso criador e alem-
brovos ho que vos a dalembrar no dia da grade conta / e isto avey por
verdade / eu vy os que desmentem a a ley e eles desfelecem aos orfios,
nao guarda ho que faz ao caso nem dao de comer ao prove / guay deles
que servem aos que nao devem noso Deus e noso criador, ele e ho que
mada sobre todos os poderes digais que ho tem ele e ho fez / louvor a

Deus que nos guarda do povo culpado [...].02!

Portanto, a oracao salmodiada destacava a punigio do infer-
no aos transgressores da lei, principalmente para os criptoislamicos
avarentos e usurdrios, e para aqueles que desacreditavam da lei em
fun¢do de um individualismo, o qual se opunha a solidariedade da
comunidade religiosa pregada por Allah. Porém, mesmo na admoes-
tacao, Allah era sempre piedoso e misericordioso para com os iniquos
e podia perdoar os mouriscos que se arrependessem por infringir
o Alcorao.

Assim, os atos de seguir e cumprir ou desviar e descumprir os
principios alcordnicos tornavam-se para os mouriscos sinénimos de
boas ou mas agdes. O I'lilin"*¢ seria o registro manuscrito, feito pelos
anjos, das boas a¢des dos mouriscos, enquanto o Sijjin™*” formaria o
registro manuscrito das mas agdes. E, ambos, abertos no dia do juizo
final, ndo deixariam davidas de que “ao parayso hia quem fazia beem
e ao imferno quem fazia mal”, afirmava Francisco Gongalves, mou-
risco de Lisboa, empregado de D. Felipe de Sousa." !

Contudo, ainda era possivel, através da intercessao de Maomé,
conseguir o perddo de Allah e obter a salvagdo, pois no dia do jui-
zo final os profetas iriam comparecer e testemunhar no julgamento

bzsl - ANTT, Inquisicdo de Lisboa, processo n. 3206.
b6l ALCORAO, 1989, v. I, cap. LXXXIII, vers. 18-21.
t27 - |hidem, vers. 7-9.

281 ANTT, Inquisicdo de Lisboa, processo n. 4026.
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da humanidade.™ Consciente desta verdade alcoranica, Anténio da
Silva, mourisco forro de Elvas, confirmava aos inquisidores a acu-
sacdo de que “dava esmolas por amor de Mafamede pelas almas de
seu pay e de sua may” e justificava que “dava as ditas esmolas por
amor de Mafamede pera que lhe elle salvase as almas dos ditos seu
pay e may”."°

Mas, para aqueles mouriscos portugueses — os réprobos — que
haviam transgredido profundamente o Alcordo e renegavam “Allah,
seus anjos, seus livros, seus profetas e o dia do juizo final”™", isto é,
os dogmas do Islao, ndo existiria salvagao possivel. Ridohan,™* o anjo
guardido do paraiso, lhes fecharia a porta e Malik,™* o anjo guardido
do inferno, os receberia para a morada eterna.

Impossivel, portanto, concordar com Boucharb, no tocante ao
interessante, porém improvavel, paradoxo que percebe na religio-
sidade mourisca ora examinada. Diz Boucharb que “d’'une part, les
Marocains convertis manifestaient leur attachement inébranlable a
I'Islam, et d’autre part, ils confessaient des pratiques dont I'essentiel
n'avait rien a voir avec cette religion”."** Ao nosso ver, contrariamen-

te, o Alcordo estava vivo entre os mouriscos do reino.

2. 0 misticismo mourisco: o culto dos santos

A crenga dos mouriscos portugueses compreendia também
a veneragdo aos santos islimicos e, nesta convicgdo religiosa, cho-
cavam-se abertamente com a ortodoxia do Islao,” surgida na Alta

29l ALCORAO, 1989, v. 1, cap. IV, vers. 41 e v. Il, cap. XXXIX, vers. 69.

vsel  ANTT, Inquisicdo de Evora, processo n.11468.

30 ALCORAO, 1989, v. |, cap. IV, vers. 136.

32 SIENA, op. cit., p. 100.

33 GUILLAUME, op. cit., p. 72.

341 BOURCHARB, 1987, 1, p. 374.

sl A ortodoxia islamica, a bem da verdade, é plural, uma vez que formada pelas quatro escolas
juridicas (madhahib) do Islao sunita, surgidas na Alta Idade Média, as quais foram designadas
pelo nome dos seus respectivos fundadores, a saber: a malikita (de Malik ibn Anas), a hanifita
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Idade Média, cujos principios ndo admitiam a existéncia de santos
ou outros intermedidrios entre Allah e os homens. Cabia aos mucul-
manos se dirigirem diretamente a Allah nas suas orag¢des, confiar na
sua infinita misericérdia e esperar o dia do juizo final."* Portanto, a
ortodoxia islimica, zelosa das bases doutrinais oficialmente declara-
das, considerava tais manifestagdes de santidade como estranhas aos
principios alcoranicos. Noutras palavras, é possivel perceber em tais
santidades uma expressao de “Islao popular” que vicejou a margem
da ortodoxia. Como afirma Anne-Marie Delcambre, é possivel dis-

tinguir um Islao letrado e um “Islao do povo”, sendo que este altimo

no permite que intervengan ni la razén ni las especulaciones intelec-
tuales; tampoco se contenta com el estricto acatamiento juridico de la

ley religiosa. Vive su religion con el corazén, con la imaginacion.”

E neste dominio que pode ser inserido o culto dos santos no
Islao. De um lado, o culto dos santos, ainda que heterodoxo, deita
raizes na tradigdo islamica, como afirmam alguns autores. Djamchid
Mortazavi, por exemplo, lembra que alguns admitem que a tradicao
de ascetismo e misticismo estaria relacionada a prépria figura do
Profeta. Afinal, fora na sua pratica da ascese na caverna da colina de
Hira, depois chamada de “Jabal al-Nur” (monte da Luz), a pouca dis-
tancia da cidade de Meca, na rota de T2if, que Maomé recebera a pri-
meira revelagio de Allah. Outros, também segundo o autor, afirmam
porém que, na tradi¢ao mugulmana, o primeiro mistico teria sido
Uways Qarani (falecido em 642 ou 657 da era cristd), ao qual “antes
de morir, el profeta del Islao ordené a sus companeros que le dieran

(de Abu-Hanifa), a chafiita (de ach-chafi'l) e a hanbalita (de Ahmad ibn Hanbal). Cf. MIQUEL,
op. cit., p.107; e SOURDEL; SOURDEL-THOMINE, op. cit., pp. 52-55.

b6l FARINHA, Anténio Dias. Os marabutos e a presenca portuguesa em Marrocos: nétulas. In:
ACADEMIA PORTUGUESA DA HISTORIA. Colectinea de estudos em honra do Prof. Doutor Damido
Peres. Lisboa: Academia Portuguesa de Histéria, 1974, p. 302.

371 DELCAMBRE, 1993, p. 91.
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su ropa y habia dicho de él que olia el perfume de la amistad que le
llegaba de Yemin”.™*

Esta vincula¢ao do misticismo presente no islamismo origi-
nal longe esta de ser consensual. Henri Massé, em trabalho classico,
afirmou que Maomé e seus companheiros nio mostravam tendéncia
para o ascetismo, atribuindo o fenémeno mistico a religiosidade das
populacdes que primeiro se converteram ao Islao, ao que se somaram
influéncias cristas, persas, hindus e mesmo pagas.™”

O misticismo islamico, porém, nao parece ter se originado de
uma sé pessoa, nem teve uma raiz tnica. Expandiu-se a partir de
um grupo conhecido como nussik, isto é, fiéis religiosos islamitas, os
quais nos primérdios do islamismo, insatisfeitos com a obediéncia
aos preceitos pregados pelo Profeta, conceberam a ideia de estabe-
lecer uma relagdo mais intima com Allah.™ Foi deste grupo mistico
dos nussik que surgiram os sufiyya ou sufiyyun, palavras cujo singular
comum ¢é sufi. Anténio Dias Farinha™ nos esclarece que o vocabulo
sufi deriva do vestudrio de 12 branca costumeiramente usado por es-
ses ascetas, que se agruparam em retiros — as zawiya —, base de autén-
ticas confrarias islimicas presentes, por exemplo, no norte da Africa,
mais tarde chamadas de tarigas.

O mesmo autor resume 0 assunto que nos interessa de perto:

No seio do mundo muculmano surgiram, desde o século XII, homens
devotados a religido, mais ou menos ascetas, porque as privagoes ou
a exemplaridade de conduta nao eram obrigatérias para a condicao
de sufi, que constituiram, com o rodar dos anos, exemplos para novas
vocacoes e centros de irradiagao de simpatizantes e aderentes a nova
e comprometida via de assumir o Isldo. Tornaram-se modelo a imitar,

pelo que alguns préximos ou iniciados se organizaram em comunida-

381 MORTAZAVI, Djamchid. El sufismo. In: BALTA, Paul (comp.). Islam: civilizacién y sociedades.
Madrid: Siglo XXI,1994, p. 53.

sl MASSE, Henri. lslam. 8. ed. Paris: Armand Colin, 1961, p.171 et seq.

4ol Sobre as origens do misticismo no Islam ver: MEIER, Fritz. El camino mistico. In: LEWIS, Ber-
nard. (ed.). El mundo del Islam: gente, cultura, fe. Barcelona: Destino, 1995, p. 129-155.

bal FARINHA, 1974, p. 301.
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des recolhidas a sombra da doutrina, dos milagres, da influéncia e das
riquezas que, pelavia das esmolas e dos legados, ndo deixavam de afluir

a estes centros de devogao.™

A celebracao e mesmo devogao a alguns desses ascetas avanga-
ria na Baixa Idade Média, alcancando mesmo o apoio de certas dinas-
tias no norte da Africa. As dinastias que se seguiram aos alméadas,
no Marrocos, regido onde, por sinal, as confrarias haviam se tornado
numerosas, tiveram mesmo que enfrentar a crescente popularidade
do culto a esses santos. Foi o caso das dinastias merinida e oaticida,
nos séculos XIII e XIV, as quais tentaram em vao opor o ensino das
medersas (escolas oficiais destinadas a instrugdo religiosa) ao culto
popular de santos e santas.

Vale dizer que essa tradi¢ao popular, e um tanto marginal no
Islao, de organizacao de confrarias ascéticas e de culto a santos, nao
se limitou ao norte da Africa, nio obstante tenha florescido ali com
grande impeto. Segundo Delcambre:

En todas partes, el pueblo, ya sea norteafricano o indio, turco o afga-
no, oriental o occidental ha sentido la necesidad de agruparse bajo la
autoridad de un maestro, en una cofradia, del mismo modo que no ha
podido evitar venerar a los personajes religiosos, rendirles culto a los
mas piadosos de ellos, esos a los que consideran santos, amigos de Dios,

capaces de hacer milagros.t#!

Foi com base nesta longa e enraizada tradi¢ao do “Islao popu-
lar” que os mouriscos de Portugal, provenientes em sua maioria do
norte da Africa — embora também nio faltassem, entre eles, os india-
nos, turcos ou jalofos —, cultivaram semiclandestinamente devog¢oes
a alguns santos.

A primeira caracteristica destas devogdes entre os mouriscos
de Portugal diz respeito, antes de tudo, a nomenclatura através da
qual eram eles designados. A documentagado inquisitorial indica que,

ezl dem, 1990, v. I, p. 38-39.
a3l DELCAMBRE, 1993, p. 91-92.
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de maneira geral, no caso dessas devogdes, eram os ditos santos cha-
mados de Cide ou Cidi, provavelmente corruptela dos termos arabes
Sayyid ou Ciddiq, isto é, senhor e justo. Além disso, como veremos a
seu tempo, também aparece a palavra mulei, derivagao de mullah ou
mawla, quer dizer, mestre — palavra associada a vdrias figuras reli-
giosas, sobretudo dirigentes, do Islao. Enfim, como igualmente tra-
taremos adiante, os cacizes ou marabutos também eram, em geral,
vistos pela populagao mourisca como santos. Foi o caso do mourisco
Duarte Fernandes, tido por cacis ou marabuto, isto é, uma espécie
de “guia religioso e espiritual”, santificado pela visao popular e que,
segundo os mouriscos, “pregava aos mouros asy como aquy (no Rei-
no) prega huum pregador aos xpaos”, por ser um “gramde letrado” e
conhecedor da lei alcordnica.™

Anténio Dias Farinha afirma que sayyid era palavra que, no
Marrocos islamico, rivalizava ou se alternava com a palavra salih e
waliyy — vocabulos ausentes em nossa documentagao sobre os mou-
riscos. J4 Emile Dermenghem™* aproxima-se mais da nossa docu-
mentagao, ao mencionar a utiliza¢ao do termo Ciddiq, na regido do
Magrebe, para designar o santo como “o justo”. No entanto, vale di-
zer que waliyy é palavra importante nesse contexto, pois deriva de
uma raiz que significa “estar perto”.™” Tanto é que Albert Hourani,
ao tratar dos santos do Islao, afirma com base no Alcorao que “a ideia
de um caminho de acesso a Deus implicava que o homem n3o era
sé criatura e servo dele mas também podia tornar-se seu amigo (wa-
1i)”.54¥1 Dai o autor se referir a esses santos como os “amigos de Deus”,
entenda-se, “amigos de Allah”.

Seja como for, no caso dos mouriscos examinados, entre os

santos de que eram, por assim dizer, devotos, despontavam, além

baal ANTT, Inquisicdo de Lisboa, processos n. 6405, 5254 € 10953.

basl FARINHA, 1974, p. 303.

46l DERMENGHEM, Emile. Le culte des saints dans I'lslam maghrébin. Paris: Gallimard, 1954, p. 24.

a7l | EWIS, Bernard. El lenguaje politico del Islam. Madrid: Taurus, 1990, p. 124.

48l HOURANI, Albert. Uma histéria dos povos drabes. 2. ed. Sdo Paulo: Companhia das Le-
tras, 1995, p. 167.
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do préprio Cide Mafamede, Cide Belabes Citin, Cide Molete Hesant, Cide
Nayca, Cide Nahadala, Cide Meduma ou Beduma, Cide Hamar, Cide Bela-
pacea, Cide Memede ou Bahememede, Cide Albacader Gilyriy, Cide Bimdahu,
Cide Mahamet Bident, sem falar em Cide I¢a, que vem a ser ninguém
menos que Jesus Cristo.

Embora predominassem os santos masculinos, encontra-
mos alguns mouriscos, caso de Jodo de Sousa, que se encomendava
a mae do Profeta I¢a e “nomeava nossa sora em mourisco dizemdo
Citin Maryaa”.™ Alids, o cacis ou marabuto Duarte Fernandes a ti-
nha como “hud moura santa” e rezava em seu louvor, juntamente com
o mourisco Francisco Lopes, uma oragao que comegava por “mama
mariam”, que nada mais é do que a surata do Alcorao consagrada a
Maria, mie de Jesus Cristo.!

A segunda grande caracteristica do culto dos mouriscos a seus
santos reside na pratica costumeira de se encomendarem a varios
deles ou louva-los por meio de oragdes, de modo a receberem a cha-
mada baraka, isto é, suas ben¢aos. Para tanto entoavam suas cantigas
e frequentemente juravam por eles. O maior de todos os santos, de
todas as juras e louvores era o proprio Profeta do Islao, Mafamede ou
Mafoma, ao qual se encomendavam todos os mouriscos. Antdnio de
Souza, mourisco, cativo do secretario do rei, dizia, em 1554, que “Ma-
famede era o mayor santo que estava a par de Ds”, exprimindo uma
convicgio generalizada entre os seus.”™ A mourisca Beatriz Pires,
admitiu para os inquisidores que, juntamente com algumas outras
de sua nagao, rezava “oracdes en aravia afirmando em huuma delas
que o dito Mafamede era santo de Ds e asy o cria’. Joao Nunes,
mourisco forro, disse, por sua vez, na mesma época, que “Mafamede
era santo e profeta de Ds”, acrescentando que uma certa Adrya, tam-
bém mourisca, lhe dizia que “se Mafamede nio fora profeta santo

el ANTT, Inquisicdo de Lisboa, processo n.12626.

usel [hidem, processos n. 6405 e 2263. Ver também ALCORAO, 1989, cap. XIX.
b1 pidem, processo n. 10854.

521 |bidem, processo n. 6424.
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”

nunca lhe Deos dera tanta terra como lhe deu”,”* aludindo possivel-
mente a0 éxito da expansao mugulmana no passado.

Nio é possivel, portanto, concordar com Ahmed Boucharb
quando afirma que, no caso dos mouriscos de origem marroquina,
“beaucoup d’erreurs”, citando, como exemplo dos “erros” o fato de
considerarem Maomé como santo.™* Pelo que vimos acima, e consi-
derando a tradicao do “Islao popular”, alids muito forte no norte da
Africa —ja o dizia Anténio Dias Farinha —, a “santificacio” de Maomé
pelos mouriscos, ainda que ndo ortodoxa, nada tem de surpreenden-
te, muito menos de “errdnea’.

Além de Maomé, membros de sua familia aparecem santifi-
cados nos dizeres de alguns mouriscos reindis, confirmando o que
afirma Hourani sobre a perspectiva de santidade que, com o correr
do tempo, alcangou a familia do Profeta.™! Ainda que se referisse er-
roneamente a Aicha, esposa de Maomé, como sendo sua filha, a mou-
risca Catarina do Porto dizia que “Mafamede era santo e profeta de ds
e a suas duas filhas Axa e Fatema”, também o eram, “jurando muitas
vezes por eles”."* Gongalo, mourisco cativo, natural de Safim, dizia,
por sua vez, que “catava em aravia cantigas em que louvava Mafame-
de e huuma sua filha Fatema que tinha por santa”.”” Outra mourisca
forra, residente em Elvas, disse, por seu turno, que “se encomendava
e tinha por santo Moley Aly”, califa e primo do Profeta, entre outros
santos, “os quais a podiao ajudar e socorer em suas necesidades”.™*

O recurso aos santos atendia um conjunto de motivagdes as
mais variadas, sendo que algumas delas mal se diferenciavam dos
pedidos que os catdlicos faziam a seus santos, a0 passo que outras
resultavam de condi¢bes muito especificas da populagdo mourisca.

Muitos pediam simplesmente prote¢ao ou ajuda no trabalho dirio, a

53l |bidem, processo n. 6466.

B4 BOURCHARB, 1987, 11, p. 373.

sl HOURANI, op. cit., p. 169.

bssl - ANTT, Inquisicdo de Lisboa, processo n. 2967.
571 |bidem, processo n. 12487.

B8l |dem, Inquisicdo de Evora, processo n.1565.
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exemplo de Bertolameu Forjam, indio mourisco, morador de Settbal,
pescador de oficio, para quem “quando alevitava alguum peso pera o
por as costas dizia Mahamet Avany”,” ou seja, “ajuda-me Maomé”,
ou da forra Beatriz Vieira que, despejando sardinha das pilhas para
as canastras a serem levadas pelos almocreves na Ribeira de Settbal,
costumava dizer “Halla harabi hahuny latigarabi”, o que queria dizer
“Deus me ajuda por meu trabalho”.!

A exemplo dos catélicos, os mouriscos também recorriam
a seus santos em momentos de afli¢do e perigo, a exemplo de Jodo
Nunes, forro, que passando pelo perigo de um naufragio, no qual
muitos morreram afogados, estando ele num batel, rogou por “Cide
Albecader Algilily” para que o salvasse, e “que elle o salvara”."” Nesse
caso, pediu prote¢ao a ninguém menos que Ab Abd al-Qadir al-Guilani,
fundador, em Bagdd, da confraria Qadirya, que se havia espalhado
por todo o norte da Africa e era considerado “le maitre des génies et
des forces de la nature”."*” A exemplo do forro Nunes, muitos outros
pediam protegdo para enfrentar diversos perigos terrenos, doengas,
afligbes e apertos variados. Caso interessante é o de Anténia Gongal-
ves, mourisca forra, de alcunha “a canaria”, mulher dada a pequenos
furtos, em especial sardinhas salgadas, que se encomendava a Cide
Hamar, pedindo-lhe que a protegesse: “quando fizesse qualquer cou-
sa ou furtase nao avya de ser descuberta”."s!

Jejuavam uns, em homenagem aos santos, para protegerem
08 Vivos, e oravam outros para protegerem os mortos, COmo Nno caso
da forra Antdnia Fernandes e varias outras, que costumavam pedir
a Mafamede ou a Cide Beduma que cuidassem das almas dos entes
queridos defuntos,” pedindo-lhes que intercedessem junto a Ala.

591 |dem, Inquisigdo de Lisboa, processo n.12459.

el Ihidem, processo n. 6449.

bl bidem, processo n. 6466.

ezl EARINHA, 1974, p. 302. Ver, também, DERMENGHEM, 1954, p.102.
besl - ANTT, Inquisicdo de Lisboa, processo n. 6762.

el |pidem, processos n. 6743, 6449, 9278 € 10379.
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Mais importantes que esses pedidos, cuja motivagao era corri-
queira entre os proprios catélicos, eram as invocagdes e encomendas
a santos em razdo de flagelos muito peculiares a este segmento da
populagdo reinol, lembrando-se que grande parte dos mouriscos vi-
via na escravidao ou na condigio de forros, trabalhando duramente
nos mais aviltados e pesados servigos urbanos. Isto para nio men-
cionar a prépria condi¢ao de minoria religiosa, composta com uma
infinidade de subgrupos étnicos, e, portanto, sujeita, conforme as
circunstiancias, a cair na teia do Santo Oficio.

Houve, assim, entre os mouriscos, os que pediram aos santos
para escapar dos carceres da Inquisi¢do, a exemplo de Afonso Ma-
nuel, que dizia “benditto seja Mafoma que o havya de livrar daquele
carcere”."* Varios, por sua vez, rogavam para se livrar da escravidao,
como no caso de Martim Varela, turco, escravo do padre Alvares Lan-
dim, que pedia a Mafamede, “parecendolle que era sancto”, para que
o “tirase do cativeyro”." Muitos desejavam nao somente se livrar do
cativeiro, mas fugir de Portugal, de preferéncia para suas terras de
origem ou, pelo menos, para a “terra de mouros”, onde pudessem li-
vremente seguir suas leis religiosas. Gaspar, turco de na¢ao, no caso
dos rumes da India, cativo de Gil Rodrigues, é apenas um, entre di-
versos casos, que pedia a Mafamede “que lhe dese boa viagem e o le-
vase a salvamento por o ter por santo de deos”."” Um dos casos mais
eloquentes foi o de certa Joana Caldeira, mourisca forra, mulher que
declarou aos inquisidores que os mouriscos da cidade de Elvas criam
que Mafamede era santo, que os havia de levar “as suas terras”, e
mais, “que avia de vir ainda” o préprio Mafamede para os “levar pera
suas terras” — um laivo quase messiinico desses mouriscos.

No limite, flagelados pelo cativeiro ou pelo trabalho duro, qua-
se servil, forcados a esconder suas crencas tradicionais e, por vezes,
denunciados e presos pelo Santo Oficio, alguns clamavam por vin-

besl - |bidem, processo n. 4043.
beel  |pidem, processo n. 12863.
67l |bidem, processos n. 2947,1113, 10858, 6416 e 2663.
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ganca aos santos contra os causadores de seus infortiinios, a exemplo
de Jodo Fernandes que, estando preso, “alevantou as maos e dise em
arabico que rogava a Cide Beduma e a Cide Belabes Citin que quem o
fizera vir ao carcer que nunqua lhe desem saude”."s*

A propésito desta tltima invocagao, vale sublinhar que, apesar
de Maomé ser muito solicitado pelos mouriscos e encimar a hierar-
quia dos santos, foi Cide Belabes Citin o santo mais frequente em to-
dos os rogos dos mouriscos examinados nesta investigagao. A bem da
verdade, n3o raro Cide Belabes Citin aparece em plano muito proéxi-
mo, por vezes no mesmo plano do préprio Mafamede. Exemplo desta
equiparagao pode ser percebida na férmula segundo a qual “Mafa-
mede e Cidibelabegitin eram santos e cavaleiros de deus”, enunciado
presente em muitas afirmagdes ou exclamagdes de mouriscos.!

A “Cide Belabes Citin ou Cidibelabegitin” quase todos pediam
tudo. Pediam para ajudar nas doengas préprias e de parentes; pe-
diam dinheiro, esmolas, comida, moedas para comprar uvas; pediam
pela alma dos mortos; ajuda no trabalho para pescar sardinhas ou
aguentar fardos pesados, ou ainda, para evitar que as bestas que con-
duziam os almocreves despencassem nos precipicios. Pediam para
livra-los do cativeiro e da pobreza. Para encontrar coisas perdidas,
como se “Cidi Belabe Citin” fosse o Santo Ant6énio mourisco. Nao por
acaso, o forro Jorge Camelo, perguntado pelos inquisidores sobre
quais milagres fazia o santo, disse que “quando pedido alguma cousa
o0 tem os mouros por avogado asy como tem os cristaos a santo Anto-
nio [...], asy como dizem os cristaos sefior santo Antonio de pairame
tall cosa”."! Neste frenesi em que santos catélicos eram associados
a “Cidibelabegitin”, ndo faltou mesmo quem o comparasse, parado-

e8] hidem, processo n. 3590.

163l |dem, Inquisigdo de Evora, processos n. 6462 e 5203; Inquisicdo de Lishoa, processos n. 3184, 4498,
6753, 12318, 1455, 3190, 3567, 9956 € 6350.

b7l Idem, Inquisicdo de Lishoa, processo n. 6650.



196

O ISLAO NA DIASPORA

xalmente, a ningém menos que o célebre Santiago, conhecido como

mata morros. "

A Cide Belabes pediam os escravos a liberdade; pediam os pre-
sos que o santo os livrasse do carcere; pediam, sobretudo os origina-
rios do norte da Africa, que os tirassem de Portugal e os levassem de
volta para as “terras de mouros” Esta parecia ser, de fato, a grande
expectativa dos mouriscos: voltar as leis alcordnicas, abrigar-se outra
vez nas terras de Ala.

Cide Belabes Citin nio era, vale frisar, personagem imagina-
rio dos mouriscos residentes em Portugal no século XVI. O préprio
Alcorao, na surata da Caverna, faz alusiao aos sete adormecidos”
— espécie de réplica islamica da lenda dos sete dormentes de Efeso
-, 0s quais, no islamismo popular, foram associados aos sete santos
protetores de Marraquexe, entre os quais pontificava Sidi Bel’Abbas
Sebti,"”! cuja corruptela nos processos inquisitoriais era nada me-
nos que “Cidi Belabes Citin”. Esta lenda, trazida para a Europa por
volta da segunda metade do século VI, gragas a versdo de Gregdrio
de Tours, tem como trama argumental a fuga destes jovens da sua
comunidade, apds a conversao ao cristianismo. Perseguidos por um
rei iddlatra, acabaram por buscar refdgio em uma caverna, caindo
em um sono secular que durou, segundo a maior parte das versoes
da lenda, mais de trezentos anos. O despertar de ambos foi utiliza-
do pelos cristaos da época como prova da existéncia da ressurrei¢ao
tanto fisica como espiritual.”’* A sua absor¢ao pelo Islao, provavel-
mente por relatos que haviam chegado a Arabia, gragas as transmis-
sOes orais de cristdos, serviu, no entanto, para o Profeta reafirmar
aos mugulmanos, mais uma vez, a condenagdo da idolatria, o poder
e a unicidade de Ala. Os tamulos desses santos — murabit — s3o até

b1 Ibidem, processo n.1455.
w721 ALCORAO, 1989, v. |, cap. XVIII, vers. 9-26.
731 DERMENGHEM, 1954, p. 47-49.

w74 HERNANDEZ JUBERIAS, Julia. La peninsula imaginaria: mitos y leyendas sobre Al-Andalus. Ma-
drid: Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, 1996, p. 121-161.
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hoje alvo de peregrinagdes por parte dos marroquinos, o que da bem
a medida da tradi¢ao envolvendo a figura deste santo protetor."” Os
mouriscos de Portugal ndo faziam, portanto, sendo ecoar uma tradi-
¢do do islamismo popular na sua versio mistica.

Os ecos mouriscos dessa trajetdria de “Cidibelabegitin” podem
ser vistos no processo contra o forro Pedro Lourengo no qual, a certa
altura, no texto da dentincia de Anténio Lopes, seu companheiro de
carcere, pode-se ler:

em companhia do réu no mesmo carcere vyeram huum dia em pratica
como em Cale jazya enterrado Miramolym rey que foy da fryca e que o
dito Pedro Lourenco dise entdo que ndo jazya aly sendo que desapare-
cera e se fora por hy e por amor de Cyde Belabez Citin que elles tem por
grade santo ao qual repremdera o dito Miramolym de certo pecado di-
zemdolhe que por que nd amdava bem tratado e que o dito Cyde Belabez
o mal disera entao poristo que lhe dise e que entdo o dito Miramolym se
fora por este mumdo e dasaparecera e que entdo o dito Pedro Lourenco
lhe dise que o dito Cyde Belabez jazya em Marochos e elle declarante lhe
dise que no jazya sendo em Cepta por que veyo de levate pera Cepta e
torno a dizer que o dito Pedro Lourenco lhe dise que o dito Cyde Belabez
vyera do levate pera o regno de Fez e que disera que tinhajurado de nun-
ca em sua vida casar nem chegar a molher nem comer fazemda alhea
nem fruyta de nynguem e que imdo peraqle caminho trazya grade fome
e sayo huum couvo de huua figueyra e trazya huum figo no bico e lhe
cayo no caminho e que elle o tomou e alympou e o partio e comeo a me-
tade delle e temdoo comido se lembrou do que tinha prometido de n6
comer cousa alhea e se arrepemdeo e meteoa maonabocaearevesoue
olhou se parecya alguem ver e vyo estar huum homem em huud vynha,
e lhe se chegou a elle e lhe dise homem este figo he teu e o mouro lhe
dise nao/ e lhe respomdeo pois huum couvo saya desa figueyra e trazya
este figo no bico e cayo lhe na area e |ho tomey e comy ha metade delle
por amor de Ds que mo perdoes e lhe dise a minha metade se perdoo

per que a outra metade nom he minha que he de huua molher que esta

751 FARINHA, 1974, p. 303. Ver, também: DERMENGHEM, 1954, p. 11-25.
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em Marrocos e eu lhe trago de remdas a ql molher he leprosa e vyve em
tal cabo e elle tomou o caminho de Marrocos em busca da molher pera
lhe pedir perdam do figo e achamdo a molher a porta e lhe dise hes tu
foam que tem huui vynha no regno de fezem tal cabo e ella lhe dise que
sy e entao lhe dise ora perdoame a metade de huum figo que te comy
da tua figueyra por que a outra metade ja mo ter perdoado a pesoa que
tem arremdada a vynha e lhe dise que lho n6 avya de perdoa se se n6
casase com sua filha que tinha ahy muito leprosa e lhe dise que nd avya
de casar por quaoto tinha premitido de n6 casar de maneira que tato ho
apresiaram que elle veyo a casar com ella e que tato que casaram logo
ficou saam de sua lepra e que elle declarate lhe dise e elle tinha poder
de ha sarar e que o dito Pedro Lourenco dise sy que era sancto e como o
sancto domyo com ella que logo focousam /e que elle declarate reprem-
deo disto e elle Pedro Lourenco lhe dise que isto tinham os mouros pera
sy que era verdade e que asy o ouvya elle Pedro Lourenco dizer em terra

de mouros quaodo era mouro.t7¢

3. ASharia noreino

As obrigagdes do culto, a pratica religiosa mais importan-
te ou fundamental no Islio, acham-se relacionadas com as cinco
obrigagdes dos mugulmanos, denominadas “pilares” da religido (ar-
kan ad-din).

A primeira é a profissao de fé (Shahada), que consiste na reci-
tacao de uma férmula condensada, tirada de um versiculo alcorani-
co: “Nao ha outra divindade além de Al3, e Maomé é o mensageiro
de AlZ” (La ilaha illal-lah Muhammad rasulul-lah)."” Mais do que um
simples enunciado, a recitagdo dessa “férmula condensada” funciona
como testemunho oral de adesio, através do qual o individuo pas-
sa a integrar a comunidade do Islao de modo definitivo. Assim, esta

176l ANTT, Inquisicdo de Lisboa, processo n. 708.
w71 ALCORAO, 1989, v. |, cap. VII, vers. 158.
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recitacao, destinada a uma constante exteriorizagdo, se constituia
numa das alocu¢des mais constantes proferidas pelos mouriscos no
reino de Portugal. Esta profissio de fé, denominada pelos inquisido-
res “oragdo de mouros”, era proferida varias vezes durante o dia e a
noite, tanto dentro como fora de casa, no trabalho e nos mais varia-
dos lugares.

Inimeros casos do Santo Oficio demostram esse costume.
Lianor da Silva, mourisca forra, casada com o mourisco Anténio de
Faria, confessou aos inquisidores, em 1556, que “dezya por muitas ve-
zes asy em casa como fora de casa / ley ley la Mahomet lacerala”."”®!
Francisco Gongalves, mourisco forro, confessou no mesmo ano que
ele e outros mouriscos “diziam ley ley la Mahomet lacerola a quaes
qr ouras que se achava e desposy¢ao pera isso”."””! Manuel de Olivei-
ra, mourisco forro, dizia, por sua vez, “ley ley la la Mahomet lagaro-
la quatas vezes podia”."*! Madalena de Siqueira, mourisca forra de
Setabal, falava “ley ley la Mahomet lacorola a quays quer oras do dya
que lhe vinha votade”."" Inés Machada, mourisca forra da mesma
vila de Settbal, denunciou, em 1557, que “ouvia as mouriscas da vila
dizerem alguua ora ley ley la Mahomet lagerola quado hyam todas ao
mato e asy em casa’."® Ferndo Salgado, forro da vila de Santarém
processado em 1557 “dizia ley ley la Mahomet lagerala a ges qr (quais
quer) oras” e, também Antdnio, escravo mourisco, turco-rume de na-
¢do, cativo de Pero da Cunha, que dizia com Jo3o de Mello e o alcaide
Henrique Luis, ex-capitdo de Tremecém “ley ley la Mahomet lacerola
que qr dizer Ds he ds e Mafamede he seu mesageyro ou santo, e que
isto dizia em casa ou na rua omde se topava, por que esta oragao se
pode dizer em qual qr parte”."®!

781 |dem, Inquisi¢do de Lisboa, processo n. 7696.
1791 |hidem, processo n. 7560.

b8l hidem, processo n. 8493.

81 Ihidem, processo n.10849.

82 |hidem, processo n. 4116.

83l |pidem, processos n. 2467 € 10859.
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Em geral, apds a recitagao da profissdo de fé vinham as en-
comendagOes e juramentos a Ald, tao pregados pelas mais diversas
suratas do Alcordo, as quais eram feitas na dire¢ao (gibla) do templo
de Al4 (Caaba), situado na cidade de Meca. Portanto, viviam os mou-
riscos proferindo, na sua vida cotidiana, suas encomendagdes e seus
“juramentos de mouros” a Al4, Maomé e aos demais santos islamicos,
0s quais também eram feitos na dire¢ao de Meca. No que toca as en-
comendagdes a Al4, Cristévao Fernandes, mourisco forro processado
em 1556, e sua mulher Maria Rodrigues encomendavam-se a Al4, di-
zendo “bismila hachala que querya dizer em nome de Deos que estaa
nos ceos”." Qutros mouriscos, entretanto, conforme afirmava Me-
cia da Silva em 1552 aos inquisidores, diziam que a palavra

hachala ou hacala qr dizer asy como dizemos pardes que he verdade e
tambem elles dizido quado juravao por Cide Belabeciti que qr dizer asy
como quado os xpaos fazem juramento por Santiago e também juravao

dizemdo Hachalamque quer dizer por deus que tal cousa he verdade."®!

Além disso, havia os que, quando faziam seus juramentos
proferindo “hachala alevatado a mao pera o meyo dia” diziam que a
“palavra em mourisquo querya dizer seja pollo amor de Deos”, casos
de Francisca Lopes e Anténio Madeira, mourisco guzarate da India,
cativo de mestre Duarte Gil, cirurgido-mor do rei D. Joao IIL."* Ja
Maria Fernandes, forra de Settibal, encomendava-se a “Halla dizendo
halaquibir que qr dizer Deus he grade” e “asy crya que Cyde Bella-
bes Citin era sato e jurava alguas vezes por elle”."*” Enfim, Catarina
Fernandes, mourisca forra, casada com Fernio Salgado, quando se
encomendava a Ald dizia “harabi hahvony” que queria dizer “sor dos
altos ceos gardame”."*¥l

84l Jhidem, processo n. 3590.
851 |bidem, processo n. 1455.
86l 1hidem, processos n. 12690 e 10851.
871 |bidem, processo n. 3182.
28l |pidem, processo n. 3577.
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No tocante aos juramentos, vale mencionar, entre outros, o
caso de Isabel Pegada, mourisca forra, moradora “abaixo de Santiago
em Elvas”, que admitiu ter o costume de fazer juramentos de mouro
“dizemdo haqualla alevamtamdo a mao pera o meio dia a alquibla
que he pera omde esta a casa de Meca”."® Alids, a mourisca forra Ma-
ria Lopes também admitiu, em 1556, que, quando estava na cadeia em
Elvas com as mouricas Maria Madeira, Catarina Rodrigues, Luzia,
Isabel Pegada, Francisca da Gama e Catarina Lopes, “ella comfesam-
te com as outra ditas alevantaram as mados e se emcomemdaram a
Deos e que Isabel Pegada”, acima referida, “disera ¢idembarque ci-
dingila que sam palavras que os mouros dizem na sua terra quamdo
chamio Mafamede”.™ Tal dentincia fora ratificada pela prépria de-
nunciada que afirmou aos inquisidores que sempre fazia “juramen-
tos de Mafamede estemdemdo as maos abertas pera o meo dia”."" E
vale mencionar, ainda, a0 menos um caso de encomendagao dirigi-
da a Alah, a Maomé e aos santos do Isldo, como o de certo mourisco
de Settibal, que admitiu que, quando ele e outros mouriscos foram
“buscar junco mea legoa da dyta villa”, encomendaram-se “a Deos e a
Mafamede e a Cide Bellabez e a Cide Beduma que os mouros tem por
santos rezado co as maos abertas segundo costume dos mouros”."?

A segunda obrigagdo islimica é a oracao (al-salat), proferida
cinco vezes ao dia, ao alvorecer, ao meio-dia, a tarde, ao pér do sol
e 3 noite, também rezada na direcao (qibla) da Caaba (casa de Ald)
localizada em Meca. Esta obrigacdo, contudo, parece ter conhecido
variagoes e adaptagdes na vida cotidiana dos mugulmanos e seus des-
cendentes. Alguns mouriscos espanhdis de origem granadina e sevi-
lhana processados em Lisboa somente faziam quatro oragdes diarias
“pella menha e ao meo dia e a tarde e a noute, rezando em louvores
do deos dos ceos e baixando a cabesa e alevantandoa olhando pera

ussl |dem, Inquisicdo de Evora, processo n. 5155.
B9l 1hidem, processo n. 8652.
B9 pidem, processo n. 5155.
921 Ipidem, processo n. 5155.
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onde nace o sol estando descalgos e co vestido limpo”. Entre eles ci-
tariamos, Jodo Fernandes Calvo e sua mulher Esperanca Fernandes e
o filho de ambos Julido Calvo; Luzia de Gusm3io casada com Fernio
de Mendonga e suas filhas Constanga e Maria de Mendonga; Isabel
Ferreira amancebada com Miguel Fernandes de Luna; Inés Lopes ca-
sada com Fernio Gomes; Alvaro Fernandes de Luna e seu filho Luis
de Luna; Fernando Mendes e seu filho Fernando de 12 anos, além de
Alonso de Luna e Maria, escrava mourisca de Martim Corréa da Sil-
va.”s Mas, salvo nos casos citados, vale sublinhar que a quase totali-
dade dos mouriscos reindis rezava somente duas ou trés vezes ao dia
em louvor de Allah.™* Francisco Fernandes, por exemplo, mourisco
forro de Elvas, disse na sua confissao em 1560 que “quando se deitava
na cama e se levantava pella menha dezia bismilaa como fazem os
mouros”.™! J4 Gracia Fernandes, mourisca forra de Elvas, confessou
que fazia ora¢des de mouro, “dizemdo haolaa Mafoma lagerola e bis-
milla, quamdo se deitava e quamdo se alevantava”, assim como todos
os demais mouriscos residentes na cidade que entao denunciou.™
Ajacitada Madalena de Siqueira, mourisca forra de Setibal, também
rezava as oragoes de “bismila e ley ley la Mahomet lacerola quado se
deytava e alevatava da cama e chamava por Mafamede e as vezes as
rezava amtre dia e dizia Halaa chamado a deos”.™” Anténio, enfim,
mourisco forro de Lisboa, fazia “o salaa tres vezes ao dia pola manh3,
e ao meo dia, e a noite”.®

Poder-se-ia aventar a hipdtese de que esta redugio do nimero
de oragdes diarias proferidas pelos mouriscos indicaria um definha-
mento da tradi¢do islimica ou, quando menos, uma adaptagio desta
obrigacao as condigdes da didspora mourisca. N3o parece, contudo,

1931 |pidem, processos n. 9122, 4356, 5267, 6316, 13158, 9869, 9295, 2874, 3823, 4128 € 3189.

0o4 - bidem, processos n. 4026, 5085, 5831, 10821, 4043, 3552, 9310, 10849, 12995, 7560, 10379 €
9955; Inquisicdo de Evora, processos n. 6736, 4432, 11313, 6080, 8646, 3038, 8433, 8652, 8493,
11468, 6258 € 11323.

sl |dem, Inquisicdo de Evora, processo n. 9638.

1981 Ihidem, processo n. 2618.

b7 |dem, Inquisi¢do de Lisboa, processo n.11645.

1981 |pidem, processo n.10816.
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ser exactamente este o caso. Embora atualmente sejam obrigatérias

as cinco oragoes diarias, o Alcorao, segundo Fazlur Rahman,

nao menciona todas as cinco oragoes diarias, que devem considerar-se
de acordo com um costume posterior do Profeta, visto que seria im-
possivel sustentar historicamente que os préprios mugulmanos acres-
centassem duas novas oragoes as que o Alcorao refere. O Alcordo fala
apenas da ora¢do da manha e da oragdo da noite; posteriormente, em

Medina, acrescentou-se a ora¢ao “do meio”, a tarde."””

Esclarece o autor que, nos altimos anos da vida do Profeta,
a oragao “do declinio do sol até a espessa escuridao da noite (sura-
ta XVII, vers. 78)” foi dividida em duas, o mesmo ocorrendo com a
oragdo da tarde, chegando-se assim ao total de cinco ora¢des. Deste
modo, ainda segundo Rahman, “as oragoes eram fundamentalmente
trés”, e somente com as insercdes ou desdobramentos posteriores a
Maomé é que se chegou ao nimero de cinco oragdes diarias. O fato
de serem inicialmente trés as oragdes teria ficado escondido, portan-
to, por uma enormidade de “tradi¢des” — os hadiths — que circularam
para reforcar a ideia de que eram cinco.**”

O assunto é, porém, controvertido, bastando lembrar o que
estabelece a Sira do Profeta, segundo a qual quando ele desceu dos
sete céus do Islao - 0 ja mencionado al-Isra Wal-miraj —, depois de ter
estado com Al4, tendo este lhe ordenado a obrigatoriedade das cinco
oragdes.*" Por outro lado, alguns dos juramentos de mouros profe-
ridos pelos mouriscos, conforme ji mencionamos, poderiam ser con-
siderados como oragdes, principalmente, quando feitos ao meio-dia.
Albert Hourani, por sua vez, também afirma que “a principio, a salat
era praticada duas vezes por dia”.>** De todo modo, até hoje, segun-
do Emile Dermenghem, “a ora¢io talvez nio seja feita rigorosamen-

99l RAHMAN, Fazlur. O Islamismo. Lisboa: Arcadia, 1970, p. 57.

12001 [pidem.

o1 MOHAMAD, op. cit., p. 124. Ver, também: SIENA, op. cit., p. 107.
12021 HOURANI, op. cit., p. 159.
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”

te, em toda a parte, cinco vezes por dia”,** o que decerto vale para os
mouriscos do século XVI.

A referida oragdo obrigatéria, proferida em geral duas vezes,
ocasionalmente trés vezes e mais raramente quatro vezes ao dia, fi-
cou conhecida e vulgarizada como “bismila” e assim aparece regis-
trada nos papéis inquisitoriais. Este fato, sem davida, merece expli-
cagdo. Na verdade, bi¢millah é tao somente uma expressao alcorani-
ca que, em arabe, significa “Em nome de Deus”, e decerto aparecia
em varias oragdes de mouriscos, nao sendo em si mesma o nome de
uma oragao, como pensaram os inquisidores ou lhes fizeram crer os
mesmos mouriscos. A presumida ora¢io do “bismila” mencionada
nos processos dos mouriscos dizia respeito antes de tudo, na imensa
maioria dos casos, a primeira surata do Alcordo ou surata de Abertu-
ra, denominada surat Alfatiha, esta sim considerada pelos mouriscos
como a oragao “may do Alcordo”, por ser proferida antes de qualquer
outra surata alcordnica.*

A melhor pista para decifrar o imbrdglio encontra-se no pro-
cesso contra o mourisco Henrique Luiz, em 1554, no qual o notario
da Inquisi¢ao, embora desconhecesse a lingua arabe, transcreveu
ipsis verbis o que lhe era narrado em juizo, provavelmente seguindo
instrucao do inquisidor Ambrdsio Campelo. Na dentncia feita pelo
mourisco Joao Melo contra o dito réu, lé-se: “Bismila harabila heyla
my haram3o ha rahem / malaquy / he eu medim / e he que nabedum /
vee aque / nastahin / he”.””*s Gragas a este registro foi possivel alcan-
car que oragao de fato era proferida pelos mouriscos sob a formula
“bismila”, assim registrada na quase totalidade dos processos.

1203 DERMENGHEM, Emile. Maomé e a tradigdo islamitica. 2. ed. Rio de Janeiro: Agir, 1973, p.59.

zosl ANTT, Inquisicdo de Lishoa, processo n. 8425.

2051 |hidem, processo n. 10379. “Al Fathia”: 1 - Bigmillah Irrahman Irrahim! (Em nome de Deus, be-
neficente e misericordioso!) 2 - Al-hdmdo Ii’LIahi Rabbil-dlamin, (Louvado seja Deus, senhor
dos Mundos,) 3 - Arrahmani’rrahim, (beneficente e misericordioso,) 4 - Maliqui yaumi’ddin!
(Senhor do Dia do Julgamento) 5 - lyyaca ndebudo wa-lyaca nagtain! (A Ti, somente, adora-
mos, de Ti, somente, esperamos socorro!) 6 - Ehdend’¢cerata’lmustaquim, (Mostra-nos o bom
caminho) 7 - Cerata’lladina aneamta alaihim, gairi’lmaghdubi dlaihim, wald’ddallin! Amin. (O
caminho desses que tens favorecido; nao o caminho desses que incorrem na Tua célera nem o
dos que se perdem! Amen.). ALCORAO, 1989, v. | cap. |, vers.1-7.
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Alias, vale dizer que este mourisco Henrique Luiz, segundo o
mesmo denunciante, ainda rezava outra oragao que comegava por
“colohala hahect”, acrescentando que muitas vezes o acusado “ora
por alguas cotas que toma doutros ora por os dedos dizendo subanal-
la, subanalla”.>¢! Esta primeira frase da oragao, anotada pelo inqui-
sidor seria provavelmente a primeira da 1122 surata da Unicidade ou
surat Al'Ikhlass — “kol hw'Allahu ahad” - cuja tradugao seria: “diz: Ele é
o Deus tnico”.” A outra oragao, a tal rezada com o auxilio das con-
tas — o masba-ha, espécie de rosario islimico —, acha-se referendada
pela Sunna do Profeta, sendo rezada da seguinte forma: Sub-hanal-
lah (glorificado seja Deus) dito 33 vezes; Al-hamdulillah (louvado seja
Deus) dito também 33 vezes; Allahu Akbar (Deus é o maior), dito as
mesmas 33 vezes, e, finalmente, Ld illahd illa Allah (N2o ha divindade
senio Deus), dito uma tinica vez.?°®

Francisco, mourisco cativo, jalofo de nagdo, “de noyte e de dia
dizia outra orag¢ao que comegava por colma orya”, enquanto Louren-
¢o, também cativo del rei “rezava uma oragao que comegava por an-
zibila”.”* Ambas as oragOes eram uma espécie de invocagao, feitas
pelos mouriscos, nas quais pediam a protegiao de Ald para os seus
afazeres cotidianos e suas necessidades de vida.

Para fazerem estas oragoes, reza o Alcorao que os mugulmanos
devem lavar certas partes do corpo, isto é, realizar as ablugoes, cha-
madas pelos mouriscos de algodoch, e pejorativamente designadas
pelos inquisidores de “lavatdrios de mouros”. Baltazar, mourisco da
India e cativo de um fidalgo da Casa Real foi visto pelo seu denun-
ciante “c6 as maos molhadas na agoa e estava esfregamdo os peytos
dos pees c0 as maos e asy corria as maos molhadas de detras das ore-

106l ANTT, Inquisicdo de Lisboa, processo n.10379.

1207] EL HAYEK, Samir (ed.). Vinte suratas do Alcordo. Sdo Paulo: CDIAL, 1985, p. 30. Ver também ALCO-
RAO, 1989, v. I1, cap. CXII, vers. 1-4.

o8] TRADIGOES islamicas: ditos do Profeta Mohamad. Tradugdo de Samir El Hayek. Sao Paulo:
CDIAL, 1989, p. 82.

12091 ANTT, Inquisicdo de Lishoa, processos n. 4031 e 10712 a.
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lhas pera as queyxadas”.” Assim também Francisco Lopes, mouris-
co forro, admitiu que “fazia o lavatoryo dos mouros os dias que podia
lavadose prymeyro as partes vergonhosas de seu corpo e despois o
rosto e entam deytava a aguoa polla cabeca e lavava as maos e despois
os pees e em se lavando dizia a ora¢do de bismila harramao harrah-
em”? (em nome de Deus, piedoso e misericordioso). Encontramos,
ainda, alusdo ao fato de que as mouriscas de Elvas “se hido alguas ve-
zes a huum ryo junto delvas que se chama hoseto e laa se lavavam to-
das nuas”.™ Tratava-se, neste caso, do que os mouriscos chamavam
de “alcel”, ou seja, o akhussil: o banho maior ou a ablugao completa.
Enfim, Duarte Fernandes, um dos principais entre os mouriscos de
Lisboa, como veremos a seu tempo, afirmava que as ablu¢des deve-
riam ser feitas “pera que Deos lhe perdoase seus pecados”.!

A oragdo didria, apesar de ser preferivel pratica-la em conjun-
to, pode ser feita individualmente. Mas o Islao recomenda que a ora-
¢do do meio-dia de sexta-feira seja feita em comum numa Mesquita
ou em qualquer lugar possivel. Os mouriscos reindis pareciam seguir
estes preceitos sempre que possivel. Isabel Corréa denunciou diver-
sas mouriscas eborenses, dizendo que todas “praticavam as cyrymo-
nias da septa de Mafamede, quando hyao pera lenha e lavar roupa,
e quando se achava”.” Francisco Gongalves, por sua vez, mourisco
de Setubal, disse para os inquisidores, em 1556, que quando viaja-
va para o Algarve, na vila de Lagos, “praticava ahy aos domyngos e
festas co certos mouriscos forros a septa de Mafamede”; e outrossim
fazia-o também com mouriscos que que ali estavam vindos da ilha de
Sao Miguel, nos Agores™s! — o que bem indica como a pratica do Islao
podia agregar mouriscos de diferentes procedéncias. Joana Caldeira,
forra de Elvas, confessou em 1560 que, quando se dirigia “ao campo

2191 pidem, processo n. 5085.

1l Jhidem, processo n. 2263.

@2 |dem, Inquisicio de Evora, processo n. 2618.
231 |pjdem, processo n. 6405.

=4l hidem, processo n. 6706.

51 |dem, Inquisicdo de Lisboa, processo n. 7560.
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0 outros mouriscos e mouriscas apanhar basouras, praticavao nas
cousas de Mafamede”.*

Especialmente notavel sdo as reunides que tinham lugar nas
casas dos chamados “mouros de sinal” ou “mouros de pazes”, isto é,
mouros exilados em Lisboa que se reconheciam, na Africa e em suas
terras, vassalos do rei de Portugal, nas quais compareciam grande
numero de mouriscos, como veremos adiante, praticando todos di-
versos ritos do islamismo. Vale citar a dentincia de Manuel Pereira,
forro, morador na freguesia lisboeta de Sio Mamede, no ano 1557.
Aludiu a um mouro que havia partido de Lisboa havia pouco tempo,
informando que era o alcaide do Xarife Moley Mafamede, o qual era
sobrinho do rei de Beles, e que, ao tempo em que estivera na cida-
de com filhos e criados, muitos mouriscos frequentavam sua casa. E
que “comecando de comer diziam Bismila Haramam Harahem e em
acabando Handarulah e que despois de comer ou antes estamdo fa-
lamdo e praticamdo e folgamdo dyziao ley ley la Mahomet lagerala”,
os quais diziam isso muitas vezes. O denunciante disse mais, “que o
dito Moley Mafamede tinha ho lyvro d’Alcoram plo gl lya em aravya”,
assim como outros circunstantes também o liam, “e prymeyro que le-
sem por elle abryam o lyvro e o beijavam e dizyam celoto abaixando a
cabec¢a dizemdo mais Mahomet Lacerala e isto por muitas vezes”.®”

Tem razao Boucharb ao afirmar, neste particular, que os “mou-
ros de sinal” — os que traziam uma meia-lua pregada em sua vesti-
menta para identificar, como salvo-conduto, sua condigao religiosa
— foram muito importantes para manter acesa a chama do islamismo
entre 0s mouriscos marroquinos, embora atribua esta importancia
ao fato de que “la grande majorité de ces Marrocains arriva au Por-
tugal 3 un dge tres bas”,'”® e por isso mal conhecia as leis do Alcorao.

Outro traco interessante diz respeito ao que os inquisidores

designavam, em suas lides, como o “domingo dos mouros”, uma

=6 |dem, Inquisi¢do de Evora, processo n. 3038.
=7 |dem, Inquisi¢do de Lisboa, processo n.10867.
281 BOUCHARB, 1987, 11, p. 384.
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espécie de dia especial na semana, precisamente a sexta-feira, que
atribuiam ao islamismo. Vale dizer que, em raziao de uma parte dos
mugulmanos n3o trabalharem nas sextas-feiras para cumprirem a
recomendagio religiosa, a cultura ocidental acabou por estabelecer
uma equivaléncia exata, porém discutivel, entre este dia islamico, o
domingo dos cristios e o sibado dos judeus. No entanto, como afir-
ma o telogo Hammudah Abdalati, o Islao nao segue a doutrina dos
“seis dias para mim ou para o mundo e um dia para o Senhor”, pois
tal doutrina enfraquece a vitalidade da religido, além de manifestar
uma grave injustica a Deus ao qual todos os dias deveriam ser consa-

grados.! Por outro lado, o Alcordo estabelece claramente o seguinte:

O v6s que credes! Quando se chama a oracio de sexta-feira, apressai-
-vos a receber a instru¢ao de Deus e abandonai o negdcio! Isso é melhor,
se sabeis. Terminada que seja a oracao, dispersai-vos pela terra! Buscai
parte do favor de Deus e recordai muito a Deus. Talvez vs sejais bem-

-aventurados.?*

Assim, como afirma Régis Blachére, a oragio em comum da
sexta-feira manifesta a unidade espiritual dos mugulmanos e atribui
a palavra do Alcorao o lugar fundamental que lhe cabe na vida coleti-
va da comunidade isldmica,”” de maneira que, terminada a oragao
em congregagao, os mugulmanos podem retornar as suas atividades
profissionais, tal como nos outros dias da semana. Os mugulma-
nos que niao sao “totalmente livres” ndo sao obrigados a cumprir o
al-salat.’?*

Ha evidéncias na documentacao inquisitorial de que os mou-
riscos, se ndo chegavam a guardar as sextas-feiras como os cristaos
guardavam o domingo e os judeus, o sibado, a0 menos faziam ce-

rimdnias especiais neste dia, chegando mesmo alguns a guardar a

91 ABDALATI, op. cit., p. 95.

220l ALCORAO, 1989, v. 1, cap. LXII, vers. 9-10.

21 B ACHERE, Régis. O Alcorio. Sio Paulo: Difusio Européia do Livro, 1969, p. 111.

2221 FARES, Mohamad Ahmad A. O pilar da oracdo (al-salat) no Islamismo. Curitiba: SBMC, 1985, p. 8.
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sexta-feira. Isabel Fernandes, por exemplo, denunciando a mourisca
forra Isabel Corréa, dizia que ela “guardava as sestas feiras na traba-
lhando nellas sendo dyas de trabalho”.?>! Catarina Caldeira, mouris-
ca de Setabal, confessou, em 1588, que “alguas sestas feyras deyxa-
va de trabalhar por hora da ley dos mouros”.”** Duarte Fernandes e
sua mulher guardavam as sextas-feiras, colocando “lencois lavados
na cama as quintas feyras a noyte comendo carne c6 lemoes lavados
vestindo camysas lavadas”, sendo que a mulher de Duarte ainda co-
locava “beytilha lavada na cabe¢a”.””! Enfim, confirmando a isen¢ao
de que desfrutavam os escravos, os mouriscos cativos inquiridos pelo
Santo Oficio, em sua imensa maioria, admitiram que ndo guardavam
as sextas-feiras.

Passando ao terceiro pilar, a esmola legal (zakat) destina-se a
purificar os bens deste mundo, dos quais s6 é permitido usufruir
com a condigdo de restituir uma parte a Ala, a qual seria empregada
para socorrer os pobres e necessitados da comunidade. No mundo
islAmico, entre os beneficiarios da zakat se encontravam os escra-
vos mugulmanos desejosos da alforria ou do resgate nas terras da
cristandade. >

A diferenca de Boucharb,”” que nio os localizou na docu-
mentagao, encontramos ao menos indicios numerosos da zakat nos
papéis do Santo Oficio. No caso da zakat, que nao aparece explici-
tamente nos documentos, pode-se percebé-la na pratica de certas
esmolas, cujos beneficidrios eram sobretudo mouriscos cativos. An-
ténia Guarra, mourisca de Elvas, denunciou na sua confissio de 1555
que o mourisco Jodo Coelho “mandou cozer muito cuscus e convydou
muitos mourisquos e mourisquas pera pedir aos convydados ajudas
pera se forrar” e que o denunciado tinha “hua capa estendyda omde

231 ANTT, Inquisicdo de Evora, processo n.16736.

12241 |dem, Inquisicdo de Lisboa, processo n. 3552.

2251 |pjdem, processo n. 6405.

12261 SOURDEL, Dominique. O Isldo. Mira-Sintra; Mem Martins: Europa-América, 1991, p. 58. Ver
também ABDALATI, op. cit., p. 143.

221 BOUCHARB, 1987, I, p. 378-379.
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lhe langavao ha esmola que elle por amor de Mafamede pedyya e ella
cofesante lhe lancou aly hum vyntem, por amor de Mafamede”.?**!
Ana de Melo, mourisca forra, também dava “esmola de vyntem pera

forrarem hui mourisca”.?*' Bernaldo do Couto, forro de Lisboa, dis-

se, na sua confissio de 1557, que andava com Anténio de Faria

aos domingos per a casa dalguuns mouriscos pedindo esmolas pera
forar alguuns mouriscos cativos as quaes esmolas pedido por amor de
Deos e de Cide Belabes em aravia e que alguuns |he davao esmola dizen-

do tomay por amor de Deos.

Por outro lado, os mouriscos, ainda que vistos como neces-
sitados no contexto social da sociedade portuguesa do século XVI,
também praticavam a sadaqa, isto é, a esmola caritativa e voluntaria.
E sem davida seguiam a resposta do profeta quando lhe pergunta-
ram como havia de fazer caridade se nada tivessem para dar: “deve
trabalhar com suas préprias maos para o seu beneficio e entdo dar
algo de tal ganho em caridade”." A j4 citada Anténia Guarra, mo-
radora de Elvas, confessou que tinha dado, por amor de Mafamede,
uma galinha a um mourisco, uma panela de azeite para a mourisca
Isabel Pegada e “hum cesto de fruita a outra”.? A citada mourisca
Ana de Melo, por sua vez, foi vista “alguuns domyngos dar algua es-
mola a alguum pobre e que a ree era molher pobre e ganhava su vida

”

em lavar roupa”.”® Jorge Lopes, enfim, mourisco forro de Setabal,

4

dava “esmolla e de comer a alguuns pobres em sua casa”,** segundo
admitiu para os inquisidores.

Uma forma de esmola muito especial que encontramos regis-
trada nos papéis inquisitoriais relativos aos mouriscos se liga aos ri-

2281 ANTT, Inquisicdo de Evora, processo n. 6258.

2291 |dem, Inquisigdo de Lisboa, processo n. 11128

12391 |hjdem, processo n. 6471.

21 CENTRO DE DIVULGAGCAO DO ISLAM PARA A AMERICA LATINA—CDIAL. Compreenda o Islam e os
mugulmanos. Tradugao de Samir El Hayek. Sao Bernardo do Campo; Sao Paulo: CDIAL, 1989, p.15.

221 ANTT, Inquisicdo de Evora, processo n. 6258.

2331 |dem, Inquisi¢do de Lisboa, processo n.11128.

1341 |bidem, processo n. 6471.
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tos funerarios. Escrita pelo notario do Santo Oficio sob o nome de
“seduhat”, possivelmente era uma corruptela daja citada sadaqa, pois
queria dizer “esmolla”, segundo o mourisco Joao Gongalves.”* Quan-
do morria um mourisco, as mulheres o pranteavam, como se percebe
na confissio de Anténia Roboa, que admitiu tal rito, “a qual carpinha
fez com outras mouriscas pranteamdo e esgadanhamdose pelo rosto
como as mouras costumao fazer a que chama hadima”.*! Referia-se,
no caso a hazima, quer dizer, perda, em arabe, cerimdnia na qual ob-
servamos a esmola do cuscuz. Madalena da Costa, na sua confissio
de 1555, disse que “he verdade que os mouros em sua terra quando lhe
morem seus defuntos dam aquella esmolla do cuscus por sua alma e
os mouros que a comem dizem oragdes de mouros”.'?®” Maria Madei-
ra, por sua vez, disse que participara da esmola do cuscuz pela alma

de mouriscos juntamente com outras mouriscas, as quais lhe diziam

que o comese por amor de Deos e ella confesante o comeo encomen-
dando as almas por que lho davao a Deos e a Mafamede e na sua terra
dizem que quado se daa cuscus por a alma dalguum defunto lhe tird a

terra da boca.®®

Pedro Lourencgo, enfim, disse aos inquisidores, em 1557, que
havia participado da esmola do cuscuz e que, depois de comé-lo, to-
dos rezaram tendo as palmas das maos viradas para o rosto pela alma
do defunto e a oragao era dita por “huum delles soo e os outros res-
pondiam halamamy que quer dizer Deos garde esa alma”, ou mais
precisamente “Deus aceite nossas preces” e também dizendo “Deos
seja co sua alma e o que comemos seja pollo amor de Deos”.*! O cus-
cuz, vale dizer, do drabe “coscus” era uma massa de farinha reduzida

a graozinhos, que se comia cozida ao vapor da agua quente.*!

12351 |pidem, processo n. 6787.

1236 |hidem, processo n. 6753.

2371 |pidem, processo n. 11646.

=38 |dem, Inquisicdo de Evora, processo n. 9288.

2391 |dem, Inquisi¢do de Lishoa, processos n. 708 e 12690.
12401 SJLVA, 1813, v. |, p. 578.
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O quarto pilar do Islao, o jejum do Ramada (saum), era o periodo
no qual os mouriscos ndo comiam ao longo do dia, sendo a noite, com
a primeira estrela, em memoria da revela¢io do Alcordo ocorrida no
més denominado Ramada. Segundo Jodo Drago, mourisco cativo de
Pedro Alvares Cabral, esse jejum islimico deveria ser feito “hui vez
no afo aly por o tempo das vindimas pouco mays ou menos” por um
espaco de “xxx dias cotando pollas luas”.* Mais acertadamente so-
bre a periodicidade anual desta pratica e baseado no calendario lunar
muculmano, que nio lhe era estranho, o mourisco forro Francisco
Lopes afirmava que o jejum islimico de 30 dias era “muvyvel e amda
¢ alua e cada afio caye em seu mes”.*? Lianor Vaz, mourisca forra,
casada com Bastido Fernandes, ex-cativo do rei, disse, em 1553, “que
jejuou huum ano o jejum do Remedao que he a coresma dos mouros
e asy se alevatava a mea noyte a cosoar como fazem os ditos mouros
quado jejudo”. Aludia, pois, mencionando o ato de “consoar” as re-
feicoes noturnas que se faziam nos dias do jejum do Ramada. Maria
Henriques, forra de Lisboa, declarou na sua confiss3o que os mouris-
cos, durante o jejum do Ramada, faziam a noite o alagor,*** cerimonia
que consistia em fazer pedidos veementes a Allah.

Nem todos os mouriscos cumpriam, porém, o jejum do Rama-
da. Anténio da Silva, por exemplo, mourisco de Elvas, confessou aos
inquisidores que desejava

jejuar o jejuum do Ramada mas que o nao podya jejuar por que traba-
Ilhava na fazenda do seu sefior e em satisfacao de nao poder asy jejuar

o dito jejuum dava esmolas pera que o dito Mafamede o perdoase.?*!

Maria Fernandes, por seu turno, mourisca de Lisboa, disse

na sua confissio de 1557 “que nunqua jejuou o jejuum do Remedio

ka1 ANTT, Inquisicdo de Lisboa, processo n. 9520.
12421 |pjdem, processo n. 2263.

12431 |pidem, processos n. 7700 € 11646.

12441 |hidem, processo n. 9864.

2451 Idem, Inquisicdo de Evora, processo n.11468.
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por ser velha nem sabya quado caya”.™¢! A mourisca decerto sabia,
inclusive por ser velha, que os idosos estavam isentos de jejuar no
Ramada, ao passo que Anténio da Silva, também conhecedor das leis
alcoranicas, buscava compensar a inobservancia do jejum, resultante
da sua condigio de cativo, dando esmolas por amor de Mafamede.

No entanto, vale lembrar o que diz Isabel Drumond Braga a
respeito, especialmente quando sublinha que “nao era uma pratica
facil de executar por parte dos mugulmanos estantes em terras de
cristdos, particularmente se fossem cativos, devido aos olhares indis-
cretos dos cristaos velhos”.” Nao obstante a imprecisao vocabular,
que confunde mouriscos com mugulmanos, nossa autora tem razao
quanto as dificuldades que cercavam a pratica do Ramada. O con-
traste com os mouriscos da Espanha, em especial na Cuenca estu-
dada por Mercedes-Arenal, é eloquente. Segundo a autora, “el ayuno
del Ramadan es sin ningtn género de dudas la prictica religiosa mas
tenazmente anclada enla vida de un cristiano nuevo y universalmen-
te guardada por todos”.** Uma explicagdo possivel para tamanho
contraste talvez resida na diferenga entre as comunidades mouriscas
de Portugal e as da regido hispanica estudada pela autora.

De todo modo, o fim do Ramada figurava entre as principais
celebragoes da comunidade mourisca do reino. A festa de helideceguer
(Id'ul-Seguir) ou “festa pequena”’, conforme aparece registrada na do-
cumentagio, era a comemorag¢ao do término do jejum do Ramada,
periodo no qual, como vimos, os mouriscos nao comiam ao longo do
dia, sendo a noite, com a primeira estrela. Nesta festa do jejum, os
mouriscos reuniam-se em grupos espalhados por diversas casas na
cidade de Lisboa, Evora, Elvas e Tavira e nas vilas de Settbal, Oliven-
¢a, Santarém e Lagos para comerem “alfitete” e “cuscus”.™* O cuscuz,

12461 |dem, Inquisicdo de Lisboa, processo n. 9966.

12471 BRAGA, 1999, p. 103.

2481 GARCIA-ARENAL, op. cit., p. 46.

12491 \/er os processos inquisitoriais relativos aos mouriscos na base de dados informatizada so-
bre a Inquisicao Portuguesa, principalmente: ANTT, Inquisi¢do de Lisboa, n. 7560, 6787, 9670,
12690 € 6440 b.
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ja mencionado, era uma massa feita de farinha em graos e o alfitete,
também do adrabe al-fitat, era uma massa doce, composta de farinha,
agucar, ovos e vinho e sobre a qual se punha galinha ou carneiro.
Na maior parte das vezes, o cuscuz era comido acompanhado de car-
ne de carneiro, acabando por ser vulgarmente definido como sendo
“carne de carneiro com farinha”.” Antes de comerem, os mouriscos
diziam “Bismila Harramao Harraem” que queria dizer “Em nome de
Deus, piadoso, misserycordioso”®? e, ao acabarem de comer, profe-
riam “Handarula Belaharam” que significava “Gragas a Deus, aleva-
tando as maos juntas e abryndo as palmas oulhando pera o ceo”.
Enfim, o quinto e tltimo pilar da religido islamica, a peregri-
nacao (hajj), institui como dever do mugulmano que fosse como pe-
regrino a cidade de Meca, mais especificamente a seu santuario, a
Caaba, pelo menos uma vez na vida. Entretanto, esta obrigagao so-
mente deveria ser cumprida pelo crente “que possa conseguir um
meio de a fazer”, ou seja, tenha as condigbes para realizar a pere-
grinacdo,”* o que, naturalmente, isentava os cativos. Entre outros
exemplos de observancia deste quinto pilar, encontramos o caso de
Jodo de Melo, mourisco de origem turca, que, quando vivia em Cons-
tantinopla, “se foy a casa de Meca em romarya®* ou de Domingos,
mourisco de origem indiana, que também havia peregrinado a Meca
juntamente com seu pai, por sinal cacis de mouros nas partes da In-
dia.?¢ Vale dizer, no entanto, que foram raros os casos de mouris-
cos do reino que haviam observado este quinto pilar, o que confirma,
neste ponto, o que diz Boucharb, que disso nao encontrou exemplos
entre os mouriscos de origem marroquina.®” Mas longe de tal rari-

1250l GLVA, 1813, v. |, p. 132.

51 ANTT, Inquisicdo de Lisboa, processo n. 6405.
12521 |pidem, processos n. 9670 e 12690.

2531 |hidem, processos n. 12626, 3186 € 6787.

41 ALCORAO, 1898, v. |, cap. 11, vers. 97.

2551 ANTT, Inquisicdo de Lisboa, processo n.1606.
12561 |bidem, processo n. 5831.

271 BOURCHAB, 1987, I1, p. 378-379.
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dade indicar a fragilidade do Islao entre os mouriscos, isto talvez se
deva ao fato de que os mouriscos nio tenham tido a oportunidade
e as condi¢des de fazer a peregrinacao — e nisso eram autorizados
pelo Alcordo —, e o teriam menos na condi¢ao de cativos ou de pobres
forros, como era o caso da maioria deles no reino portugués. Fos-
sem ou n3o a Meca — e a maioria de fato jamais alcangou esta proeza
—, a comunidade mourisca comemorava ruidosamente o término do
periodo dedicado a peregrinagdo na festa denominada helidequybir
(Id’ul-Quibir) ou “festa gramde”, denominada de forma pejorativa
pelos inquisidores “paschoa do carneyro”.”* quando os mugulmanos
em memoria do “sacrificio de Abrado” degolavam carneiros. Assim,
todos os mouriscos no Portugal quinhentista que tinham condigoes
sacrificavam um carneiro e o faziam como Jorge Lopes que “cada-
no quaodo matava carneyro [...] dezya bizmila [...] e amtes [...] lhe
metya na boca huum pouco de trigo ou cevada e sal e despois que es-
tava huum pouco asy remoemdo o degolava”.”” Da mesma maneira
como procediam na comemoragao da “festa pequena ou do jejum”, os
mouriscos dividiam-se em grupos pelas casas das cidades e vilas do
reino, comiam a carne de carneiro com cuscuz e rezavam as oragoes
de mouro. Desta forma, no momento em que os mugulmanos termi-
navam a peregrinagao a Meca e sacrificavam seus animais em Mina,
os mouriscos do reino também matavam seus carneiros, abrindo a
grande festa popular da comunidade - a festa do sacrificio.

Outras festas nos permitem, alids, descortinar o cotidiano reli-
gioso e social da comunidade mourisca no reino. Inseridas nos festejos
religiosos mouriscos encontramos as festas celebradas para os “santos
do Islao”. Para a realizagdo destas festas foi fundamental a existéncia
da Confraria dos Mouriscos da Igreja de Sao Jodo da Praga em Lisboa.

A Confraria dos Mouriscos da Igreja de Sao Jo3o da Praga é,

a meu ver, de importdncia maxima para se perceber a organicida-

2581 ANTT, Inquisicdo de Lisboa, processos n.12863 e 7560.
1259 |bidem, processo n. 6471.
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de da comunidade criptoislamica em Portugal. Era local de reuniao
dominical de mouriscos, em Lisboa, possivelmente erigida por um
certo Anténio Alberto, mourisco taverneiro, e Joio de S3, mourisco
que vivia em Pedras Negras. Anténio Alberto chegou a admitir para
os inquisidores que havia gastado de seus recursos mais de quatro
mil réis para as festas do santo bem-aventurado, ofertando-lhe uma
gorra, charamelas e fogaca a cada ano."**! As charamelas, vale dizer,
eram instrumentos musicais de sopro, feitos de certas madeiras for-
tes com buracos, possivelmente de origem drabe, os quais se usavam,
sobretudo na Peninsula Ibérica, nas procissdes e na musica religiosa,
para reforcar os cantos. Fogacas, por sua vez, eram comumente bo-
los ou presentes que, em festas populares, se ofereciam 3 igreja nas
festas dos santos, vendendo-se depois em leilao pablico a modo de
angariar recursos para as atividades de culto. "

Na Confraria da Igreja de S3o Jodo da Praga varios mouriscos
atuavam, nela se reuniam e ofertavam presentes, o que nos sugere
ser ela, no minimo, um reftgio da minoria étnica mourisca, quando
nao um nucleo criptoislimico. Portanto, no dia 24 de junho, dia de
Sao Joao, as festas mouriscas em homenagem ao santo da Confraria
eram autorizadas pela Igreja e neste dia os mouriscos reviviam suas
crengas tradicionais. Acobertados pelo calendario litargico do cato-
licismo, os mouriscos festejavam os santos islamicos de que falamos
no inicio deste capitulo, principalmente Cide Belabes Citim, santo
protetor de Marraquexe, além de outros santos, como Cide Alle, Cide
Bahe Memede, Cide Hamar, Cide Abdelcadar Algilily, Cide Mahamet
Bident, Cide Molete Hesant, Cide Beduma e Cide Belapacea.” Es-
pecialmente no dia 24 de junho, os mouriscos bailavam e cantavam
livremente e, creio sem nenhuma davida que, na verdade, muitos
realmente apostasiavam.

260l 1hidem, processos n. 10837 e n. 10864.

261 SILVA, 1813, V.1, p. 451 e V. |1, p. 45.

12621 \/er os processos inquisitoriais relativos aos mouriscos na base de dados informatizada so-
bre a Inquisicao de Lisboa, principalmente os processos: ANTT, Inquisicdo de Lishoa, n. 6728,
7692,3184 € 2467.
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E ainda digna de nota a organizacio de uma festa no dia 24
de junho pelas mouriscas, tendo em conta o papel da mulher nesta
sociedade de tipo patriarcal. Esta festa era organizada por Antdnia
Rodrigues que “fazia cadané huum pouco de cuzcuz pera dar a mou-
ras que na fosem bautizadas pera amor de Mafamede”. Apés come-
rem do cuscuz uma moura fazia “as ora¢des em aravia” as quais “to-
das respondiam amem e esfregava os rostos c6 as palmas das maos”.
Logo a seguir, ao som dos adufes, bailavam e cantavam cantigas cujas
letras nomeavam as “mysquytas de sua terra’ e traziam “Mafamede

diante dos seus olhos e do seu coragio”.”>s!

Outras festas da cristandade também eram aproveitadas pelos
mouriscos para os seus festejos. Era o caso das “Janeyras”, folguedo
popular com cantigas e musicas cantadas ao som de instrumentos
musicais que se davam no primeiro dia do ano e dos “Reys”, espécie
de representac¢ao ou folguedo popular, com que se festejavam os San-
tos Reis ou Reis Magos.* Os mouriscos forros, mais especificamen-
te o “conjunto de musica mourisca”, formado por Nicolau da Costa,
que “tangia hua frauta de cana”, Anténio de Faria, que

tangia hua buzina”, uma espécie de trombeta de corno, e Bernaldo do
Couto, que tocava um adufe, pandeiro quadrado com guizos, saiam pelas

ruas de Lisboa cantando e bailando “catigas de mouros de cavalaryas.¢

Entretanto, diante das casas de mouriscos acabavam cantando
e bailando cantigas em louvor de Mafamede e de outros “mouros san-
tos” e, quando lhes davam dinheiro, “elles todos abaixavao a cabega e
beijavao o chdo e dezyio delles seja por amor de Cyde Belabez Citin”,
que era um santo do Islao. s

Nestes festejos, o “conjunto musical” contava com a participa-
¢do de outros mouriscos que andavam na “copanhya e cantava e bay-

2631 ANTT, Inquisicdo de Lisboa, processos n. 7692, 6728 e 3184.

12641 SILVA, 1813, v. Il, p. 218.

261 ANTT, Inquisido de Lisboa, processos n. 5254,10831, 264 € 5153.
12681 |pidem, processo n. 264.
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lava” pelas ruas da cidade.” Anténio Coelho, “amulatado, homem
de meia idade, cativo de Luis de Faria’, Diogo da Silveira que levava
“hua camdea acesa na mio, grande de corpo, sardo e todo ruyvo” que
fora de Anténio da Silveira e agora era forro e “servidor de fidalgos e
outros homens por soldada’, o alcatifeiro Alvaro de Carvalho, Diogo
Fernandes que andava na “ribeyra a palha”’, Cosme Gongalves, mou-
risco jalofo que vivia em Sao Roque com trés mouriscas, “D6 Pedro
que fogio pera terra de mouros” e Francisco de Almeida que o rei D.
Jodo III mandara para a Africa.”*® Possivelmente, as “Janeyras” e os
“Reys” acabavam por acobertar as comemoragoes do “Muharran” -
folguedos populares islamicos pelo primeiro dia do ano - e se trans-
formavam em verdadeiras “festas mouriscas” pelas ruas da Lisboa

quinhentista.!

Novamente aqui, é impossivel concordar com o menosca-
bo com que Boucharb caracteriza as refei¢des, festas e dangas dos
mouriscos marroquinos, como se fossem elas meras sobrevivéncias
de costumes de sua terra natal sem nenhuma vincula¢do com o is-
lamismo.®°! Na verdade, nelas se encontram misturadas tradigoes
regionais e crengas religiosas, ainda que populares, que no Isldo ra-
ramente se dissociavam.

O batismo islamico — para usar um jargao inquisitorial, ja que
no islamismo n3o ha propriamente batismo — também era alvo de co-
memoragao entre os mouriscos: “hua festa de comer, tamger, camtar
e baylar”.”” Maria Nunes, mourisca forra da cidade de Elvas, confes-
sou ao inquisidor o batismo “ao modo e maneira dos mouros” de sua
filha Joana, realizado de comum acordo com o seu marido, o mouris-
co Jodo da Silva “dahy a tres ou quatro dias depois de a baptizar e de

12671 |bidem, processo n. 5254.

12681 |hidem, processos n. 5254, 264, 5153, 4118, 4184 € 10831.

12631 Sobre a festa do Muharran, ver BALTA, Paul. Llslam dans le monde. Paris: Le Monde Editions,
1990; e DELCAMBRE, 1993.

272l BOUCHARB, 1987, I1, p. 377.

e ANTT, Inquisicdo de Evora, processo n. 5179.
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4

ser xpa”.””?l Reuniu em sua casa na rua da Olivenca os seus amigos

mouriscos e ofereceu um

cuzcuz feito ao costume dos mouros e comerdo no chio sobre hua
manta e huuns mantes em cima, os homens a sua parte e as molheres
aoutra [...] e ao primgipio do comer os homens diserdo pomdo as pal-
mas das mados pera ¢ima abertas Bizmilaa e depois de comer diserao

Alamdurulaa.?”!

Comido o cuscuz, os mouriscos ajuntaram-se para colocar o
nome mouro na filha de Maria Nunes. Langaram ent3o “soortes ao
modo dos mouros” tomando

tres palhas ou paaos e punhao a cada huum delles seu nome de moura
[...] e depois vinha huum que estivera escomdido e n3o sabia ho nome
das palhas tomava hua delas qual queria e o nome que aquela palha ti-

nha ese punhio a crianga.?4

Iniciavam-se os tangeres e os mouriscos cantando e bailando
saudavam nio mais “Joana’, mas sim “Aziza’ em nome de Allah e do
seu mensageiro Mafoma, isto é, Maomé."”!

Alguns dos encontros cotidianos dos mouriscos pelas tavernas
de Lisboa, muitas das quais de propriedade mourisca, também aca-
bavam por se transformar em verdadeiras festarolas de improviso.
Antes de comerem e beberem o vinho os mouriscos diziam “Bismila
Harramao Harraem” e ao terminarem “Handarula Belaharam”. O en-
contro dos mouriscos prosseguia, regado a “canadas de vinho”, que
continuavam a beber enquanto conversavam, ao passo que outros, as
vezes, encetavam um “jogo de cartas”. Costumes habituais dos mou-

2721 |hidem, processos n. 5179 € 4648.

2731 |pidem, processos n. 5179 e 10769.

2741 1hidem, processo n. 7917.

2731 |bidem, processo n. 5179.

12761 \/er os processos inquisitoriais relativos aos mouriscos na base de dados informatizada sobre a
Inquisicao de Lisboa, principalmente os processos: ANTT, Inquisi¢do de Lisboa, n. 260, 5254, 6424,
7695,10817,10837,10867,11646,12626,12720 € 12869.
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riscos lisboetas, quica assimilados da cultura portuguesa, mas que
contrariavam os principios alcoranicos.*””

Mas logo um deles comecava a cantar “catigas de mouro” e se-
guidamente todos os mouriscos, as palmas ou batendo nas mesas,
passavam a acompanha-lo no seu canto em “aravia”. A cantoria mou-
risca espalhava-se pela taverna em musicas de “velhacaryas, de guer-
ras [...] de cavalaria, de vitoryas e de bargamtaryas [...] e de outras
chacorryces”, mas nao faltavam as cantigas em louvor a Mafamede e
aos demais santos do Islao.””

Em certas ocasides, estes encontros habituais nao tinham um
desfecho normal e terminavam “as porradas”, pois os mouriscos, ja
embebidos pelo vinho “pelejava huums c6 os outros [...] e quebrava
os piches e a lousa em que comyao”.””! Vale frisar que, no caso des-
sas festarolas e “porradas”, os mouriscos deixavam completamente a
parte a proibi¢do alcordnica quanto a ingestao de bebidas alcdolicas.

E importante ainda falar das reunides organizadas pelos mou-
riscos do reino, as quais eram denominadas pelos inquisidores de
“covytes mouriscos”. Tratava-se de reunides feitas entre amigos e
parentes para “jatar ou gear”, para dar boas vindas aos “mouros de
pazes” exilados em Lisboa, ou para dangar a “Zambra” na rua da Tin-
turaria em Lisboa, na casa de Catarina de Eca e Alvaro de Carvalho,
alcatifeiros da rainha Catarina de Castela.*! Estes convites para jan-
tar ou cear, como também os que homenageavam os “exilados politi-
cos mouros” acabavam sempre em festejos, entremeados em alguns

momentos pelas lagrimas dos mouriscos com saudades da sua terra

12771 \/er os processos inquisitoriais relativos aos mouriscos na base de dados informatizada sobre
aInquisicdo de Lisboa, principalmente os processos: ANTT, Inquisicdo de Lishoa, n. 12869, 12626,
12863,10867 €12995. Ver também o ALCORAO, 1989, v. |, cap. I, vers. 219 e cap. V, vers. 90-91.

2781 ANTT, Inquisicdo de Lisboa, processos n. 10867, 12626 e 4118.

2791 |pidem, processo n. 12626.

1289 \/er os processos inquisitoriais relativos aos mouriscos na base de dados informatizada sobre
a Inquisicao de Lisboa, principalmente os processos: ANTT, Inquisi¢do de Lisboa, n. 3184, 10867,
12626, 6466, 4118, 3568, 1606, 9955 € 9681. Ver também, na mesma base de dados, os proces-
sos inquisitoriais relativos aos mouriscos da Inquisicio de Evora, principalmente os processos:
ANTT, Inquisicdo de Evom, n. 9385, 9177, 9823, 7472, 9288 e 2827.
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e de seus familiares.™ Havia a participagao do ja citado “conjunto de
muasica mourisca’ e quase sempre contava com a presenca do mou-
risco Jodo de Sousa, que havia chegado com o alcaide mouro Cide
Nacere e depois de batizado contava com os préstimos de D. Jodo III.
Este mourisco encantava com suas cantigas a comunidade mourisca
de Lisboa. As suas musicas mouras nao sé falavam “de cavalaryas de
amores e de damas e de como fora tomada Granada’, mas eram na
concepgao dos mouriscos verdadeiras “catigas de maravilha” sobre
Allah, Mafamede e a terra de mouros.?*” Quando cantava dizia em
“aravia” que “Mafamede era como os seus olhos e como o seu coragao
e que por o mundo nd avia outro se na elle”; que “se Mafamede nio
fora profeta santo nunca Deos dera tata terra como lhe deu [...] mui-
to boa e farta onde amdavao os 3jos e terra por onde Deos andara’;
que “era profeta santo que todos os peixes e aves do ceo lhe falavao
e cryam nelle”; que “era santo e que estava nos ceos”; que era muito
doce [...] que era muito boom” e que “era sua vida”.*! Os mouriscos a
tudo respondiam, repetindo ou louvando “Hala” e seu profeta Maomé
e de vez em quando alguns levantavam e movendo suas capas ensaia-
vam bailados. %4

Enfim as zambras, palavra derivada do drabe zamra, espé-
cie de danga e musica mouriscas, cujos bailes eram acompanhados
por flautas chamadas xabebas e outros instrumentos de sopro que
tinham certas semelhangas com as dogainas.”®! Delas d4 noticia a
documentagao sobre os alcatifeiros da rainha, moradores na rua da
Tinturaria, conforme ja mencionei. Na dentincia de uma tal Genove-
va Rodrigues, vizinha de Catarina de Ega, percebe-se que as zambras
eram festas praticadas no norte da Africa e depois recriadas pelos

mouriscos da Peninsula Ibérica. Duravam vdrios dias, por vezes in-

281 ANTT, Inquisicdo de Lisboa, processos n. 10867, 6466,10817 € 1104.
2821 |pidem, processo n.12626.

12831 |pidem, processos n.12626, 9681, 4118, 6466 € 9236.

2841 |pidem, processo n.10867.

12851 SILVA, 1813, v. |, p. 705.
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cluiam celebragoes de matrimonio, mas seu motivo principal, ao que
tudo indica, era a comemoragao de vitdrias sobre os cristios, apri-
sionamento ou mesmo morte dos inimigos de Allah. Nestas festas, os
mouriscos tangiam, cantavam e bailavam; comiam e bebiam a farta
e, nas palavras da depoente, parecia que as casas viriam abaixo tama-
nho era o estrondo que produzia a festanga mourisca.?*

Na Africa, segundo a denunciante, varios episédios favoraveis
aos mugulmanos, fossem guerras, fossem “cavalgadas”, ensejavam as
tais zambras, e nas terras ibéricas, os mouriscos buscavam reprodu-
zir os mesmos festejos em circunstiancias analogas.®” Esta-se dian-
te, neste caso, de uma festa que nio sé reeditava tradigoes islimicas
do norte da Africa, como hostilizava simbolicamente a cristandade. E
neste contexto, é possivel supor que as zambras festejavam em terras
cristas o éxito de um “Jihad”, ou seja, a vitéria na guerra santa contra
os infiéis.

Mas é a propésito da “festa grande”, na qual se celebrava o fim
da peregrinagdo a Meca, que gostaria de encerrar as presentes con-
sideragdes sobre a Sharia islamica em Portugal. Isto porque, sobre-
tudo em Lisboa, ela nos conduz a uma dimens3o de maxima impor-
tancia para a comunidade mourisca na didspora, suas hierarquias
religiosas, lugares de culto, sociabilidades que, em honra de Allah,
agregavam os filhos de Mafoma no exilio portugués. Ela nos conduz,
naverdade, a figura de um auténtico marabuto ou cacis na mourama
clandestina de Lisboa.

4. 0 marabuto del rei

Em 24 de outubro de 1553, a perseguicao inquisitorial contra
os mouriscos descortinou um caso verdadeiramente excepcional. O

2861 ANTT, Inquisicdo de Lisboa, processos n. 4118, 3568 e 167.
12871 |pidem, processo n. 167.
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meirinho da Santa Inquisi¢ao, Jodo Gago, entregava a Bricio Camelo,
alcaide do carcere do Santo Oficio, o mourisco Duarte Fernandes, 2%
tido por cacis ou marabuto que, como vimos, era uma espécie de “guia
religioso e espiritual”, santificado pela visao popular e que segundo
0s mouriscos “pregava aos mouros assim como no Reino pregava um
pregador aos cristdos”, " por ser um “gramde letrado”™* e conhe-
cedor da lei alcoranica. Vale esclarecer que o termo cacis foi usado de
forma genérica pelos portugueses para designar estes personagens
religiosos do norte da Africa. Entretanto, a partir de meados do sé-
culo XVI, a documentag¢io portuguesa passou a registrar as formas
morabete e marabuto, as quais acabaram sendo adotadas pela lingua
francesa sob a forma marabout, consagrando o seu uso e causando
o abandono do termo cacis.®™" A excegdo ficou, portanto, segundo a
nossa investigacao, com as fontes inquisitoriais, que continuaram a
tratar estes personagens religiosos pela designagao de cacis.

A prisao do marabuto Duarte Fernandes instalou o panico en-
tre os mouriscos lisboetas, virios foram presos e as “conversagdes”
mouriscas na Ribeira da cidade acabaram por formar um consenso a
partir desta detencgao: “parecia a todos que naquele tempo deixavam
0s Cristaons-novos e que se tornavam aos mouriscos”.>%

Capturado em uma das muitas cavalgadas portuguesas em Sa-
fim, no norte da Africa, o mouro “Cide Abdella” chegara ao reino de
Portugal em 1533, com 25 anos de idade, e acabou sendo incorporado
a escravaria régia. Passados alguns anos, tempo no qual aprendeu
a lingua portuguesa, o mouro “Cide Abdella” converteu-se ao cris-
tianismo e, tendo sido batizado na Igreja de Santa Justa em Lisboa,

transformou-se no mourisco Duarte Fernandes. Provavelmente, a

2881 |hidem, processo n. 6405. Doravante, as citagdes da documentacio inquisitorial se referem ma-
joritariamente ao mencionado processo, de sorte que sé incluiremos notas no caso de outros
processos serem utilizados.

281 ANTT, Inquisicdo de Lisboa, processo n.10953.

12901 |pjdlem, processo n 2263.

251 FARINHA, 1974, p. 306. Ver, também: LOPES, 1940, p. 95.

2921 ANTT, Inquisicdo de Lishoa, processo n.1626.
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sua conversao ao catolicismo e o fato de ja falar a lingua da antiga
Lusitdnia, além de saber ler e escrever a “aravia’, isto ¢, a lingua ara-
be, tornaram o mourisco Duarte Fernandes criado de D. Joio III.

Entretanto, estes mesmos atributos ainda levaram o criado
real Duarte Fernandes a desempenhar na corte joanina a fung¢ao de
tradutor da correspondéncia entre os “mouros de pazes” da Africa e
D. Joao IIl e Catarina de Castela. Vale lembrar que os “mouros de pa-
zes”, tais como “o rei de Beles e seu Alcaide Moley Mafamede, o Alcai-
de do Xarife Doride, os Alcaides Cide Nacere e seu irmio Cide Har,
o xeque Quafur” e outros Alcaides de Fez como “Higa e Bagaluch”, !
mais tarde exilados em Lisboa, eram aqueles que se reconheciam na
Africa e em suas terras vassalos dos reis portugueses.

Alforriado mais tarde por D. Jodo III, Duarte Fernandes, na
condi¢ido de mourisco forro, continuou a prestar servigos a realeza
como criado e tradutor da correspondéncia africana da Casa Real.
Contudo, segundo a mourisca Lianor Vaz, parece que o criado mou-
risco havia ampliado o seu servico de tradu¢iao a nobreza palaciana,
pois dizia nas suas declaragdes aos inquisidores que “quado vinham
cartas dafrica pera el Rey e Ra. ou pera alguas pesoas nom vya cha-
mar pera as ler sendo a Duarte Fernandes”.>

Assim, encoberto pelas suas atividades de criado real e tradu-
tor da correspondéncia africana, o mourisco Duarte Fernandes, mais
conhecido entre os mouriscos por “Cide Abdella”, exercia o seu mara-
butismo na comunidade mourisca de Lisboa. E, no exercicio de suas
fungoes, contava com o auxilio de alcaides exilados no reino, como
Cide Nacere, além de varios mouriscos, também servicais de D. Jodo
111, tais como: Anténio de Abreu, Anténio da Gama e Joio Nunes, mo-
cos de estribeira; Jodo Fernandes, Antdnio Corréa e Joao Ataide, cria-
dos e reposteiros; Pedro de Meneses, mogo da cimara e, ainda, Diogo

de Miranda, mogo de estribeira do cardeal infante D. Henrique."

2931 |hidem, processos n.1104, 4118, 6466,10867,12572 € 13187.
2941 |pidem, processo n.10867.
12951 |pidem, processos n. 5254, 6466,10817 e 10867.
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Causa estranheza, assim, a afirmacao de Isabel Drumond Braga se-
gundo a qual os preceitos islamicos que circulam entre os mouriscos
do reino limitavam-se “quase que exclusivamente a transmissao oral
por parte de mouriscos ndo alfaquis”,** uma vez que nosso Duar-
te Fernandes era mesmo uma espécie de cacis, marabuto ou alfaqui.
Alids, mencionado como o “alfaqui de Elvas”, pela mourisca Filipa
Mendes, na década de 1540, encontramos Gongalo Anes, o qual pos-
sivelmente fugiu da cidade, escapando das “garras” do Santo Oficio
Portugués.®”

O local de reuniio do lider mourisco era a estrebaria del rei, so-
bre a qual alguns mouriscos insinuaram aos inquisidores tratar-se
de uma verdadeira “casa de catecimeno” para os mouriscos. A noite,
na estrebaria, dizia um deles, apds a chegada de Duarte Fernandes, o
seu primo Anténio de Abreu fechava as portas e “chamava os mouris-
cos que ahy estavam e lhes emsynava a todos as oragdes comegamdo
pero pater noster e ave maria”.”””® Ana Vaz, mourisca, cristaleira de D.
Jodo III e testemunha de defesa do marabuto e seus companheiros,
foi categdrica na sua inquiri¢ao e disse que “el rey e outros senhores
lhes madavao alguums mouros pera hos doutrinar e fazer xpaos”.”

Entretanto, a estrebaria del rei era na verdade uma espécie de
criptomesquita, na qual o marabuto Duarte Fernandes fazia o al-salat
(oragao) com os demais mouriscos e lhes ensinava o Alcorao sagrado,
mantendo viva a pratica do criptoislamismo. Na criptomesquita da
estrebaria real se ajuntavam muitos mouriscos, matavam animais
aos sabados e assim em outros dias ao costume dos mouros e Duarte
Fernandes era chamado pelos mouriscos, em arabe, de Cide Abdella,
ou seja, “senhor servo de Deus”, enunciado revelador da excelente re-
putacao de que desfrutava junto a seus companheiros de fé.

1961 BRAGA, 1999, p. 115.

271 ANTT, Inquisi¢do de Evora, processo n. 8433.
12981 |dem, Inquisi¢do de Lisboa, processo n.10867.
2991 Ihidem.
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Era o marabuto Duarte Fernandes quem informava aos mou-
riscos acerca do calendario mugulmano, especialmente quando vi-
nha o Ramada, més no qual o Alcorao foi revelado ao profeta Maomé.
Neste tempo, todos deveriam jejuar, durante trinta dias, nio comen-
do aolongo do dia, sendo a noite, com a primeira estrela e suplicando
sempre o perddo de Allah: “Arabya Ahfarali”.

Lembrava-os, também, das principais festas religiosas, ja
mencionadas: as celebragdes do “helideceguer” ou “helguydceguer” e
do “helidequybir” ou “leyquebir”. Para a festa grande ou helidequybir
era o proprio Duarte Fernandes que sacrificava os carneiros, virando
o focinho dos animais para a “Alquibra que he pera omde nasge o sol”
que indicava a localizagio da cidade santa de Meca e antes de dego-
la-los “dezya Bizmila”. A carne era distribuida para os mouriscos e
também dada para os pobres da cidade de Lisboa em honra de Allah.

O marabuto ensinava-lhes, ainda, que deveriam fazer antes
das oragoes as ablugdes, os tais “lavatérios de mouros” que vimos no
item anterior. Como dizia o mourisco Francisco Lopes, na sua con-
fissao ao Santo Oficio, o marabuto lhes ensinou que enchessem um
alguidar de agua e lavassem primeiro as partes vergonhosas de seus
corpos e depois o rosto, deitando dgua pela cabeca e a seguir os pés
e as maos. Deveriam recitar a profissio de fé “ley ley la Mohamet
Ragurula”, que queria dizer “Allah é Deus e Maomé é o seu profeta’
e ainda a dita orag¢do de Bismilla que mencionamos anteriormente,
porque fazendo assim, Deus lhes perdoaria seus pecados. Mas dizia
o marabuto aos mouriscos que no impedimento desta ablugao total
para a oragao, poderiam simplesmente lavar as maos e o rosto e fazer
o al-salat beijando o ch3o.B*

Entretanto, um dos maiores atos do marabuto Duarte Fernan-
des na sua resisténcia islimica ante a cristandade portuguesa foi a

celebragao do casamento do seu filho Anténio com a mourisca Luisa,

Bool [pjdem, processo n. 2263.
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filha de seu companheiro e primo Anténio de Abreu. Lé-se na docu-

mentacgao que

na dita voda, o dito Duarte Fernandes degolou huum carneyro, estan-
do presemte Amtonio de Abreu e sua molher [...] a0 modo dos mouros,
dandolhe prymeyro de comer ao carneyro trygo e huum pouco de sal e
lhe botarao huum golpe daguoa pla boca pera lhe hyr pera baixo ho try-

goeosal.

Na mesma ocasido, Duarte Fernandes disse “a oracao de Bis-
mila / Ho Hala / Quibar” que queria dizer Em nome de Deus — Deus é
maior e “despois degolou o carneyro [...] e tomou o sangue em hua
vasilha e 0 madou emterrar”. O informante do inquisidor, mourisco
que bem parecia conhecer os ritos islimicos, acrescentou que a car-
ne preparada daquele modo era conhecida em “arabigo por Halel”,
quer dizer, carne sem pecado. E forneceu ainda detalhes preciosos
sobre a degola do animal, dizendo que o cacis Duarte Fernandes to-
mou carneiro por um cabo e Antonio de Abreu, pai da noiva, tomou-o
por outro cabo, tudo para que o animal nao bolisse, pois se o fizesse,
bulindo de um lado para outro, se cria que a carne era ma, e n3o sa-
grada. Ato continuo, antes de degold-lo, o marabuto pds o rosto do
carneiro para “Alquibra, que he pera omde nasge o sol”, dire¢ao da
cidade santa de Meca.

O processo do pai da noiva, Anténio de Abreu, nos informa, a
propésito da ceriménia descrita, que os mouros costumavam fazé-la
sempre em suas bodas e que nenhum mouro poderia dormir com sua
mulher enquanto nio fizesse a dita ceriménia chamada “Halel” e ter
os noivos comido daquela carne.°"

Neste caso que narrei, o cacis Duarte Fernandes ainda fez uma
cerimdnia ao costume dos mouros para a “fartanga dos festejos”. To-
mou uma boleima, bolo grande e grosseiro, e lhe pés em cima um
pouco de sal e depois alfitete, depositando-a em seguida num algui-

Bl Jpidem, processo n.10867.
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dar vazio e enchendo de cuscuz, e ali fez oragdes de mouros, dizendo
“albarque” que queria dizer “Allah te acrescente” e nomeando Mafa-
mede, mensageiro de Deus. Terminada a cerimdnia, os convidados
serviram-se de “cuscuz, alfitetes e boleymas”, sem esquecer do prato
principal, o “Misilal”, composto com “meyo carneyro cozido” disposto
em alguidares.*

A seguir, relatou o denunciante aos inquisidores o seguinte:

poserdo a noyva em huum estrado estamdo presemte Antonio dabreu
seu pay e sua may e todos os mouriscos despois de acabarem de comer
fizerao festa com tamgeres como costumao os mouros e baylarao e cada
huum dava a noyva huua oferta como podia e que Nicolao da Costa mou-
risco este he o que tangia com huua frauta e Pedro de Farya e Bernaldo
mouriscos que estes dous apregoavao e diziam viva a ley de Mafamede
quaodo os mouriscos e mouriscas andavao bailado diate da noyva e ofe-
recydo o dinheiro e que quaodo elles nomeavao Mafamede que entao se

alevatavao os mouriscos e oferecydo o dinheyro.2%

Entretanto, é de se ressaltar que nem sempre as festas de bo-
das mouriscas no Portugal antigo chegavam ao seu final da mesma
forma harmoniosa como haviam comegado. Caso conhecido na co-
munidade mourisca portuguesa era a festa de casamento da filha de
Jerénimo Corréa, indio mourisco, que ocorrera na sua casa na rua
do Espirito Santo em Evora. Nesta festa, em pleno baile, 2 “moda
moura’ e, seguramente ja embriagados pelo vinho “se armou amtre
os mouriscos que ahy foram huum arroido” tal, ou seja, uma briga
estrondosa com clamores e gritos, na qual a prépria dona da casa e
mie da noiva, a mourisca Isabel Corréa, acabou levando “hui cotila-
da plo rosto”.ke

Mas voltando ao casamento que narramos, é significativo
acrescentar que o marabuto Duarte Fernandes e o pai da noiva, An-

B2l |pjdem, processo n. 5254.
B3l [hidem.

Bodl Idem, Inquisicdo de Evora, processos n. 8582 e 6847.
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tonio de Abreu, disseram que folgavam em fazer este “casamento
ao costume dos mouros” porque assim fizeram seus pais la em sua
terra, em outras bodas outrora celebradas.®*! Percebe-se, nisso, nio
apenas a sobrevivéncia de um costume religioso, mas a consciéncia
de se preservarem tradig¢des ancestrais, ainda que clandestinamente.
Vale frisar que do processo de Duarte Fernandes — verdadeiro prosé-
lito do islamismo na clandestinidade — se podem extrair muitas in-
formacdes sobre o cotidiano religioso dos mouriscos, as hierarquias
por eles respeitadas, os horarios de encontros para ensinamento, a
sobrevivéncia ou mesmo refor¢o de varios ritos e as sociabilidades
entre mouriscos, muitas vezes unidos por lagos de parentesco.

A existéncia desses ritos entre os mouriscos de Portugal quan-
do menos matiza as opinides da historiografia que, na Espanha, pos
em davida a sobrevivéncia de certas cerimdnias islimicas entre os
mouriscos. Em seu trabalho classico de 1915, Vida religiosa de los mo-
riscos, Pedro Longds afirmou que “el matriménio entre los moriscos
no iba acompanado de ceremdnia religiosa alguna y sélo tenia cardc-
ter civil”.?*) Opinido similar encontramos no excelente trabalho de
Mercedes Garcia-Arenal, Inquisicion y moriscos, livro baseado nos pro-
cessos do tribunal de Cuenca.?*” O mesmo afirma Isabel Drumond
Braga em seu Mouriscos e cristdos no Portugal quinhentista: “o casamento
é um acto civil, ndo acompanhado de ceriménia religiosa alguma”.°®

E muito curioso o que encontramos a esse respeito no excelen-
te artigo de Bernard Vincent e Rapahel Carrasco, “Amours et marria-
ge chez les morisques au XVlIe siecle”, texto apresentado em coléquio
realizado na Sorbonne em 1984. Embora os autores afirmem que “les
épousdailles a la morisque se réduisant ainsi a la simple assignation
dela dot et ne s’acompagnaient d’aucunne cérémonie religieuse”,

Bosl - |hidem, processo n.10867.

106l | ONGAS BARTIBAS, Pedro; CABANELAS RODRIGUEZ, Dario. Vida religiosa de los moriscos. Gra-
nada: Servicio de Publicaciones de la Universidad de Granada, 1990, p. 271.

o7l GARCIA-ARENAL, op. cit, p. 59.
Besl BRAGA, 1999, p.109.
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acrescentam, no entanto, que a cerimonia era celebrada com o aval
de duas testemunhas que fossem “bons mugulmanos” e diante do
alfaqui, que fazia uma solene admoestagao e, ato continuo, procedia
a leitura da Surata XXXVI, a Ya Sin®*” — vale esclarecer, uma longa
surata composta de 83 versiculos, iniciada com a habitual “Bismilla”
— em nome de Allah, piedoso e misericordioso —, a alusio ao “sabio

Alcorio” e a Muhammad, o Profeta.*

Se nesta cerimdnia narrada por Vincent e Carrasco nao se
acham presentes aspectos religiosos, é dificil compreender o que se
poderia esperar da ceriménia matrimonial mourisca em matéria al-
corinica. De todo modo, os atos de Duarte Fernandes na cerimdnia
matrimonial mourisca em Lisboa, que acabamos de descrever, pdem
em duavida, definitivamente, esta versio quase consensual sobre o
carater civil do casamento mourisco no mundo ibérico.

O prestigio de Duarte Fernandes entre os mouriscos era tama-
nho que seu principal delator, o mourisco renegado Anténio Corréa,
também servi¢al de D. Jodo III, acabaria assassinado em circunstan-
cias misteriosissimas. Os inquisidores perceberam a gravidade do
assassinato e as possiveis conexdes entre a elimina¢ido de Anténio
Corréa e a permanéncia da mesquita secreta do marabuto. Tanto é
que o Santo Oficio instalou inquérito e fez diligéncias para apurar a
ocorréncia, no rastro dos assassinos, no caso, o primo do marabuto
Anténio de Abreu e Diogo de Miranda ja mencionados, considerados
fautores de hereges. Nao logrou, porém, éxito nesta empreitada. A
comunidade fechada dificultou a elucidagao do caso e acobertou os
vingadores do marabuto que, como veremos no capitulo seguinte, te-
ria destino tragico em auto de fé de 1555.

[309]

VINCENT, Bernard; CARRASCO, Raphaél. Amours et mariage chez les morisques au XVle
siecle. In: Amours légitimes, amours illégitimes en Espagne (XVle-XVlle siécles). Paris: Sorbonne,
1985, p. 139-140.

ol A]CORAO, 1989, v. I, cap. XXXVI, vers. 1-83.
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5. Nabi Ica em xeque

Vimos no inicio deste capitulo que a maioria dos mouriscos
fiéis ao Alcorao refutavam o Deus triuno do cristianismo em favor da
unicidade de Allah. E verdade que reconheciam em Jesus um dos pro-
fetas de Deus e, mais que isso, criam na virgindade de Maria, ao me-
nos no caso dos mouriscos portugueses aqui estudados. No entanto,
consideravam o cristianismo um culto de infiéis, religido errada que
fazia de Jesus Cristo, ao qual chamavam de Nabi I¢a, um falso Deus.
N3o é de surpreender, portanto, que muitos mouriscos tenham sido
acusados de blasfemar contra a religido catélica, seus sacramentos e
ritos, revelando, com isso, mais uma face da resisténcia islimica na
didspora portuguesa.

A grande maioria dos mouriscos processados era unanime em
pensar e dizer que a sua lei ou a lei dos mouros era melhor que a dos
cristaos. Entre inimeros exemplos, podemos citar o do escravo Do-
mingos, natural da India, cativo de um copeiro del rei, que de manei-
ra insolente disse a um clérigo que

avosa ley n6 vale nada nem he nada no he se nao alcar e abaixar e nd ha
outra ley se nao ha de Mafamede que he milhor e pera verdes se he asy

olhay que a vosa casa santa de Jerusalem esta em poder de mouros."

O cativo mourisco Joao Drago, por sua vez, respondendo a ou-
tro mourisco em certa polémica, disse que “vinde qua cdo / a fee dos
xpaos he algua cousa! E cuspyndo, dise que nao he mays que aquelle
cuspo que aly jaz / dizendo que a fee dos mouros por derradeyro era
boa e que n3o avya outra cousa”.>?!

Rodrigo Alvares, mourisco cativo do conego da Sé de Evora,
defendeu as mesquitas, dizendo que “as misquitas dos mouros eram
milhores que as igreias dos cristanos e que 0s mouros que emtrava

BTl ANTT, Inquisicdo de Lisboa, processo n. 5831.
B2 |pidem, processo n. 9520.
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nas misquitas aleiados sayam sannos”.®”! Anténio de Tinis, escravo
de um cavaleiro fidalgo da Ordem de Santiago, escarneceu do cris-
tianismo, dizendo que “vosa ley he vemto por que ho voso Ds he pao
e vinho”.? Algo parecido pensava o mourisco Jodo Barreto, forro de
Lisboa, que disse que “por ser mouro na rezava oragoes de xpao di-
zemdo que era milhor huui cana que tinha na mao com que tangia
que as oragoes de xpao”.B!

Antdénia Guarra, escrava mourisca, admitiu que ela e as de-
mais mouriscas de Evora diziam “que a ley dos xpios nio era boa e
que levavao ao imferno e que vao ao parayso com as nosas”.*! Neste
caso, claro estd que a mourisca estava reproduzindo, a sua moda,
verdades alcordnicas:

Sao incrédulos os que dizem Deus é o Messias, filho de Maria, pois o
Messias disse: filhos de Israel adorai a Deus, meu Senhor e vosso Senhor.
Na verdade, quem associa a Deus outros semelhantes, Deus o proibira
de entrar no paraiso; o seu refigio sera o fogo infernal, pois os injustos

nao tem defensores.B"

Francisco Machado, forro natural da Ilha Terceira, nos Ago-
res, é bom exemplo para resumir este estado de animo anticristao de
muitos mouriscos. Em polémica com certa Inés Pacheca, crista-ve-
lha, contestou a superioridade da lei cristd, dizendo que “isso he ven-
to sdo santos de pao”; contestou o mistério contido na cruz de Cristo,
dizendo que isso “hee pao”; contestou o santo sacramento, dizendo
que isso “hee pao, hum bolinho de pao, hua fatia de pao hum pouco
de vento que nao era Deos que Deos estava em riba”. Francisco nao
escondeu dos inquisidores a sua crenca islamica, depois de preso,
ao confessar, sem rodeios, que “quado hia a igreja alevatava os olhos

B3l |dem, Inquisicdo de Evora, processo n. 8062.
B4l |dem, Inquisi¢do de Lisboa, processo n. 6085.
5151 |bidem, processo n.12639.

Bl |dem, Inquisicio de Evora, processo n. 6255.

371 ALCORAO, 1989, v. |, cap.V, vers. 72.
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pera o ceo e dizia Alaquybir que qr dizer Deos he grade e se ria da fee
dos xpaos”.b

Da critica a lei crista ao questionamento da prépria Igreja o
passo era, portanto, muito curto. A citada Anténia Guarra dizia que,
quando passava em frente de alguma igreja

nao fazia mesura nem reveremgya nenhua, e por esta causa emtramdo
nas igreias nunqua tomava augoa bemta, mas emtramdo se tornava
logo a sayr, nem adorava o samto sacramento em seu coragao, posto que

de fora batese nos peytos.?™

Isabel Afonso, cativa em Settibal, parecia mais radical, pois,
admitiu que “nunca hia a igreja nem la querya ir [...] nunca se cofe-
sou nem tomou sacramento [...] e que aos domyngos e dias samtos
de guarda ella sempre trabalhava e hia omde a madava a dita sua sora
Ines Alvarez”.B*!

Pareciam, pois, os mouriscos inimigos da Igreja e dos sacra-
mentos cristaos. A eucaristia, por exemplo, seja o sacramento, seja
o ritual da missa, ndo era por eles poupada. Sobre a missa, o cativo
Jodao Rhau dizia que “fosse pera a puta que o paryo que cousa era mys-
sa pera ouvyr / rindose”.?*! O mesmo escarnio revelou o citado Anté-
nio de Tanis que, perguntado pela razio de nao ir a missa, respondeu
que “coitado de vos que vistes laa na igreja, vistes hum cleryguo que
alevanta hum pedago de pam na mao e ho come e bebe hua vez de vi-
nho e vos estais ahy como parvo e nao comestes nem bebestes”.***! O
sacramento da missa, portanto, era frontalmente questionado.

A mourisca Catarina Gomes, cativa, entrou em polémica com
a crista-velha Isabel Fernandes, quando ambas saiam da igreja, tudo
porque a mourisca teimava em escarrar a hdstia que havia recebi-

do fazia pouco tempo. Catarina parecia fiel a Mafamade, pois dizia

Biel - ANTT, Inquisicdo de Lisboa, processo n. 2277.
B9 |dem, Inquisicio de Evora, processo n. 6255.
B2l |dem, Inquisicdo de Lisboa, processo n. 9278.
B21 - |hidem, processo n. 9520.

B2 |pjdem, processo n. 6085.
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“moura nacy e moura hey de morrer”.*! Gongalo, escravo mourisco,
parecia ter a mesma opiniao de Catarina sobre o Santo Sacramento,
dizendo “que Ds na estava na hostea e que aquyllo era pao e vinho”,
a0 passo que, para o mourisco Anténio, era “uma pouca de farynha”,
e para Diogo da Silveira, nao passava de “mantimento de Ds”.**! En-
tre os mouriscos portugueses, prevalecia o deboche no tocante a hés-
tia consagrada, da qual riam, zombavam, duvidavam, escarneciam,
muitas vezes em aravia, quando nao a escarravam ou nela cuspiam,
convencidos que estavam, como Antdnio Vaz, “que ni era aquyllo
nada, que Deos estava nos ceos e na aly na hostea”."!

Exemplo interessante dd-nos Francisco de Torres, forro de-
nunciado em 1555, que cumpria pena no Colégio da Doutrina da Fé, o
qual, ouvindo ali a missa com outro mourisco penitenciado, no mo-

mento em que

alevantando o padre a hostia, lhe dise em aravia que aquillo era pao e
nao era Deos e que comya o pao e bebia o vinho e que ndo entrava em
sua cabega crer aquillo e que isto lhe dezia muytas vezes quado estava

junto delle que o padre alevatava a hostia cosagrada.2¢!

Elevando o escirnio da héstia a condigio de doutrina de oca-
sido, um mourisco jalofo, também de nome Francisco, dizia, em 1553,
nada menos que o herege queimado por derrubar no chio o santo
sacramento “era salvo e que era mais valente que elle por dezomrar
a nosa ley e que era salvo por aquilo que fizera por que na avia mais
que huum soo Deos”.?”

Outro sacramento predileto nas blasfémias e desacatos dos
mouriscos era a confissio auricular. A forra Catarina do Porto admi-
tiu, sem hesitar, que burlava a confissio, pois

B3l |hidem, processo n. 9280.

241 |pidem, processos n. 12487, 9520, 6085 e 264.

251 |pjdem, processos n. 9431, 568,10857, 9864 € 4031.
261 |pidem, processo n.172.

8271 |pidem, processo n. 4031.
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quado hia a igreja hia laa por emganar e que se cofessava e falava ao
clerygo se lhe elle falava e quado se elle calava se calava ella e se cofes-
sava por cerymonya e quado hia a igreja lhe parecia que tudo aquyllo

eranada[...].B*"

Também Anténio Fernandes, mourisco forro de alcunha “o
manco”, que tinha o costume de polemizar com um mourisco ho-
ménimo, cuja alcunha era, porém, diferente — o “sete cuus” —, dizia
que as “cofisdes que fazia era pera cumprir ¢c6 o mumdo e pello na
apontarem na igreia e na por ter credito nellas por que lhe parecia
que lhe na aproveytava”.?*”! Anténio Vaz, por sua vez, apontado pelos
mouriscos como cacis da Ilha de Sao Miguel, nos Agores, dizia “que
lhe parecya quado se hya cofesar que aquella cofissdo era nada e o fa-
zia asy pollo terem por xpao como pllo ver fazer aos outros xpaos”. !
Melhores que o sacramento da confissdo, afirmava o mourisco, eram
as rezas e benzeduras que em nome de Allah praticava em meio ao
pequeno grupo de mouriscos dos Agores. A primeira para os olhos,
a qual iniciava com “lamaha [...] cego ha de curar quem tem maos e
pees e cabeca e nariz e orelhas”. A outra para cobrela ou uzagre, isto é,
uma espécie de erupgao cutinea que outrora se acreditava proceder
da passagem de cobra nas camisas e roupas de vestir; tratando-se, de
fato, de uma espécie de herpes, a “herpes miliares”. Esta oragdo con-
tra o cobrelo ou cobrela comegava por “daba mym doabillar”, que se diz
significar “cobra que amda sobre a terra, Deos dara sio”. A terceira
oragao era contra o “lacra que morde”, na qual, para curar da picada
do escorpido, o cacis iniciava a oragao por “Bismilla Oabilla Oala¢ao”,
que era interpretada como “a bicha mordeme, Deos dara saude”. Por
fim, uma quarta oragdo que era “pera na temer justica nem outra
cousa maa”, a qual se proferia dizendo: “Hala fez a nos e a vos, e tor-

nou a fazer a nos; na nos fagaes mal a nos, nem nos faremos a vos”.*

B2 |pidem, processo n. 2967.
5291 |pjdem, processo n.10864.
B39 |pidem, processo n.10857.
B3 Jbidem.
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Escarneciam os mouriscos da missa, debochavam da confis-
sao e ridicularizavam o batismo, sacramento que marcava o ingresso
na comunidade de Cristo. Lianor de Melo, forra de Evora, zombando
do santo batismo dizia “tornaivos xpao por que tudo he por em vos
huum pouquo de sall na boca e botarem vos hua pouqua daguoa na
cabega e pordes vos nome como quiserdes”.**” Diogo de Melo, mou-
risco de Evora, foi além, dizendo que, juntamente com outros mou-

riscos, quando

cagavao porcos monteses, veados e outros animais, os mettido em hum
rio debayxo daagoa, e os baptizavao e diziao que ficavao peixe, e comiao

a carne delles na quaresma, e na sesta feira, e nos mais dias de peixe.5?

A cruz de Cristo nao era poupada do desacato mourisco. Mou-
riscos de Evora costumavam entoar uma cantiga em arabigo com
franco desprezo da cruz, na qual se cantava que os cristaos adoravam
um pedaco de pau como se fosse Deus.** Assim diziam também os
mouriscos Jodo Fernandes e Jodo Barreto, fazendo eco a cantiga men-
cionada. O primeiro dizia “que a cruz nao se avia de venerar nem se
lhe devia de tirar o barrete porque era huum pao falcado”, e o segun-
do confirmava que “no fazya acatamento a cruz de Jhuu Xpd”.5*!

Nossa conhecida Anténia Guarra fornece exemplo interessan-
te, ao contar que, indo juntamente ao mato catar lenha com outra
mourisca e vendo as cruzes que estavam no caminho, ambas

tomara todas as cruzes que acharao e as meterao nos feyxes da lenha,
e ella cofesante trouxe no seu feyxe cymquo dellas e a Catarina seis, a
quall ella cofesante fez por desprezo da cruz e por no tal tempo nao crer

emellas[...].

Catarina, por sua vez, “se rya muito diso”.5**

532 |dem, Inquisicdo de Evora, processo n. 6462.
B33l |bidem, processo n. 9666.

B34l |bidem, processo n. 5174.

B3] |hidem, processos n. 5203 e n.12639.

B3¢ |pidem, processo n. 6258.
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A cruz de Cristo, lenho de Deus, era menosprezada pelos mou-
riscos, como também o era o proprio crucifixo, a julgar pelo que disse
Anténio Fernandes:

aqle crocefixo no6 era Deos por que lhe parecya a elle que o olho do ho-
mem no podia ver Deos por que Deos fizera a carne e ho homem e o
mundo e tudo o que se vee com o olho e que Deos no he feyto como as
cousas que elle fez e que isto [he emsynarao em sua terra, em piqueno

como qua fazem aos meninos.

O mourisco estava, pois, a reproduzir, de modo simples, o
principio alcordnico de que Deus era invisivel e nao podia ser repre-
sentado em corpo. O mesmo pensava o mourisco Joao Barreto, ho-
mem que admitiu que, decididamente, “na querya o Deos dos xpaos
por que o pintava em panos e em pao”.7

As imagens cristas, portanto, eram condenadas pelos mouris-
cos. Jodo Drago dizia que “as imagens de santos que estavao nas ygre-
jas ndo se avyao de adorar e que erdo como huas bonecas de meni-
nas [...]”.5*® Baltazar, mourisco da India, dizia “que hos portugueses
erao parvos porque que milagres podia fazer huud imajem de nosa
sra feyta por mao de huum carpinteyro e pintada por mao de huum
pintor”.®*! O mourisco espanhol Diogo de Segura, residente em Lis-
boa, por sua vez exclamava: “como andao estes perros cegos” por ado-
rarem imagens.?* Ja Cristévao Fernandes, Francisco de Torres e Jodo
Fernandes, presos no Colégio da Doutrina da Fé, satirizavam a figura
do Deus cristio, enquanto os réus entoavam o canto da “salve regina”
na casa grande. “Ja morreo o seu Deos que o chorao” dizia o primeiro,
mas “se morre o Deos dos mouros ndo podem fazer mays outro e se
morre o Deos dos xpaos logo amenhia fazem outro de pao ou de bar-

ro ou de pao”, respondia Jodo Fernandes e “se rirdo todos”.!

B371 |dem, Inquisigdo de Lisboa, processo n.12639.
538 |pidem, processo n. 9520.
B39 |bjdem, processo n. 5085.
B4l |pjdem, processo n. 4886.
B4l |pidem, processo n. 3590.
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Blasfemar e duvidar de Cristo com animo herético era, assim,
corolario desta lingua desafiadora dos mouriscos mais insolentes. E
o que se pode perceber nos dizeres de Jodo do Cano que, polemizando
no carcere com o cristao-velho Lourengo Rodrigues, afirmou que o
Deus dos cristaos ndo era Deus porque nio fazia milagres “sem fazer
oragdo ao padre”; porque era homem e filho de Deus como todos os
homens; porque Deus era eterno, “sem principio e sem fim”; porque
quando Jesus viera ao mundo, “avia ja Deos”. E interpelado pelo com-
panheiro de aljube se ele, Jodo, ndo cria que Jesus era Deus que ao
mundo fora enviado e padecera para a salva¢ao de todos os homens,
respondeu: “iso nam sey eu nem vos tampouco; e que muytos letra-
dos avia que preguavam a fee de Jesu Xpo e tinham outra cousa no
coragam”.b#!

Muitos outros blasfemavam a vontade, imprecando contra
Cristo e os santos, a exemplo do ja mencionado Francisco, mourisco
jalofo, para quem “Deos na tinha filho e que Jhuu Xp6 era cryado de
Mafamede e que Mafamede ho emganara e o madara qua a fazer a
ley dos xpaos e ha emganalos”.?*! Ou o ja citado Antdnio de Tanis,
para quem “Jesu Christo filho da virgem era hum anjo de Deos e nao
era verdadeiro Deos que o Deos que criara tudo era outro em que el-
les crem”.* Ou, ainda, Anténio de Sousa, cativo, que confessou aos
inquisidores, em 1562, que os mouriscos na estrebaria de D. Duar-
te “diziam que Mafamede era mayor sancto que ho dos xpaos”, bem
como “Cide Belabes Citin”.B*! Ou, enfim, como a mourisca Breatiz
Fernandes, que dizia a quem quisesse ouvir que os santos catélicos
nao passavam de figuras de papel.+

Desacatos grosseiros, inclusive contra a Virgem Maria — o que
no caso dos mouriscos lisboetas era raro — também nao faltaram

42 |dem, Inquisicdo de Evora, processo n. 7853.
B4l |dem, Inquisi¢do de Lisboa, processo n. 4031.
B441 Ihidem, processo n. 6085.

B4l |bidem, processo n.10821.

3481 |bidem, processo n.1104.
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ao palavrério blasfemo da mourama portuguesa. Caso expressivo
foi o do mourisco Anténio de Sande, preso na cadeia do Limoeiro,
para quem a

Virgem nosa snra era hua puta mui grande e xp6 que era hum cornudo
sodomitiguo e que asi arrenegava do sacramento do altar e de quantos
em Ds criam e que avia de ser mouro vivo e morto por que no era cristao

e quem disese que ele era cristao se mataria com ele.

E, ainda, segundo seu companheiro de cela, virava

os olhos irosamente para ho ceo e pera hos santos e imagem de nosa
snra que na dita cadea estava em hum retavolo em ha qual per muitas
vezes cospia e lhe mostrava muitas figuas, chamadolhe a puta da vir-

gem Maria.B?

Todo este mar de blasfémias, conjugadas as crengas alcordni-
cas, ritos e hierarquias, incluindo o marabuto de Lisboa, sugerem-
-nos a existéncia de um criptoislamismo até certo ponto vigoroso
no Portugal quinhentista. Mas a questao é polémica. Estudando os
mouriscos de origem marroquina residentes no Portugal quinhentis-
ta, Ahmed Boucharb neles viu uma dupla personalidade, pois embo-
ra na maioria fossem cristaos, pareciam nio ter divida quando a su-
perioridade do Islao sobre o cristianismo, estando também conven-
cidos de que o cristianismo nao era mais valido desde a proclamacao
de Muhammad. Por outro lado, afirma que lhes era dificil comparar
as duas religides na base da polémica e argumentagao, considerando
que a maioria deles eram velhos némades que sabiam poucas coi-
sas do Islao.

Vale matizar esta ideia, a luz da documentagio examinada,
ainda que no caso dos marroquinos a defesa do Islao se tenha anco-
rado, como sugere Boucharb, mais nas razées “do cora¢ao” do que no
conhecimento religioso.** De todo modo, considerada a diversidade

B471 - |bidem, processo n.10829.
481 BOUCHARB, 1987, Il, p. 356-57.
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da comunidade mourisca do reino; considerada ainda a existéncia
de auténticas criptomesquitas, como a estrebaria del rei que estuda-
mos neste capitulo; considerada, enfim, a circularidade de ideias e
crencas no seio desta comunidade, seja em Lisboa, Evora e em outras
cidades — é possivel dizer que o criproislamismo adquiriu, no reino
portugués, mais vitalidade do que o sugerido pelo citado historiador.
De mais a mais, vale lembrar que o marabuto de Lisboa, Duarte Fer-
nandes, era mesmo do Marrocos, tendo ali sido capturado em certa
cavalgada.

Por outro lado, é dificil generalizar, para o conjunto da comu-
nidade mourisca no Portugal do Quinhentos, o conceito de “dupla
personalidade” a eles atribuido por Boucharb. Antes de tudo, por ser
conceito “psicologizante”, de dificil verificagdo. Em segundo lugar,
porque decorrente da diversidade étnica dos mouriscos reindis, ain-
da que predominassem os marroquinos; os graus diferenciados de
vivéncia do Islao antes da didspora, e as diferentes formas de contato
entre os mouriscos, em geral, e as autoridades criptoislamicas por
eles reconhecidas constituiram varidveis sem ddvida relevantes. Po-
de-se dizer que, entre os mouriscos do século XVI, havia desde os que
assimilaram ou fingiram assimilar o cristianismo — e deles nada se
sabe, porque n3o cairam na teia da Inquisi¢do — até os que obstinada-
mente se mantinham fiéis as leis alcoranicas. Entre os dois extremos,
decerto prevaleciam individuos que ora dissimulavam um islamismo
fragmentado, ora misturavam crengas e ritos islimicos com o cris-
tianismo, ora contestavam abertamente o cristianismo, sem contu-
do assumirem completamente uma identidade islimica. Em suma,
como diria Nathan Wachtel tratando do conceito de aculturagio, po-
de-se dizer que, na extensa faixa de mouriscos, prevaleciam atitudes
de hibridismo, ambivaléncia, mescla e disjun¢ido cultural.*

41 WACHTEL, Nathan. Aculturacdo. In: LE GOFF, Jacques; NORA, Pierre (dir.). Histdria: novos pro-
blemas. Rio de Janeiro: Francisco Alves, 1976, p. 113-129.
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Num interessante jogo de simetrias, assim como percebe uma
dupla personalidade entre os mouriscos de origem marroquina, Bou-
charb considera que seus conflitos com o grupo catélico dominante
influenciaram a tal ponto os mouriscos que causaram neles uma vi-
sao racista da religido, do que teria resultado uma visao dualista de
Deus. Cita, a propdsito, o exemplo de um indiano que se recusou a
crer que Jesus Cristo morrera para salvar toda a humanidade, acre-
ditando antes que ele somente fizera isso para salvar os Brancos. !

Neste caso, o autor alcanga um aspecto sem davida interessan-
te na hostilidade dos mouriscos processados em relagdo ao cristia-
nismo, ou seja, uma certa dimensao de classe social. Afinal, como
vimos no primeiro capitulo, os mouriscos reindis, fossem marroqui-
nos, indianos, turcos, espanhdis ou negros jalofos, eram todos majo-
ritariamente cativos ou ex-escravos alforriados. Isto deve ter mesmo
pesado, além da prépria oposigao religiosa, para o ressentimento dos
mouriscos em relagao aos cristdos. No entanto, talvez seja um tanto
excessivo qualificar de “racista” ou distinguir um “dualismo religioso”
tao rigido entre os mouriscos, como sugere Boucharb.?" Nossa pes-
quisa ndo alcangou sendo raras vezes essa dimensao propriamente
racial na refutagdo mourisca do cristianismo; e rarissimas foram as
vezes em que o Deus cristao, Jesus ou qualquer santo catélico apare-
ceram registrados como “coisas de brancos”.

A bem da verdade, quer-nos parecer que a hostilidade mou-
risca em face do cristianismo possuia, predominantemente, moti-
vagoes religiosas e culturais, fossem elas alcordnicas em grau ele-
vado, fossem elas inspiradas no “Islao popular” de que tratamos an-
teriormente.

O conjunto de blasfémias e criticas dos mouriscos que acaba-
mos de examinar sio, sem davida, reveladoras de uma atitude de

resisténcia desta populagio em face do catolicismo que se buscava

BBsl BOUCHARB, 1987, Il p. 358.
B51 - |bidem, p. 361-362.
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neles incutir. No entanto, elas nos revelam, ainda, o estado de tensio
e polémica que na vida quotidiana marcava o convivio entre cristaos
e mouriscos. Nas ruas, casas, igrejas, terreiros, caminhos, oficinas,
lojas, ou mesmo nas cadeias e aljubes, fosse no Limoeiro, fosse nos
Estaus, em Lisboa, estavam sempre polemizando. Os cristaos, como
se fossem padres de ocasio, defendendo os sacramentos, a presenca
do corpo de Cristo na héstia consagrada e do sangue dele no vinho
da missa, seu envio, como Filho de Deus e da Virgem por obra do
Espirito Santo, para a salvacao de todos; os mouriscos replicando e
afirmando ser a lei de Mafamede a melhor de todas, dizendo que Al-
lah era tnico, invisivel e eterno, imprecando contra os sacramentos,
os santos, a héstia, o vinho da missa, e tudo 0 mais que mandava crer
a Santa Madre Igreja.

Em meio a esta tensao, sobressaia, ao nosso ver, uma fortis-
sima resisténcia criptoislamica, presente, seja nas crengas, em cer-
tos ritos, na hostilidade aberta ao cristianismo. Nio foi senio este
o esforco do presente capitulo, ou seja, demonstrar as resisténcias e
adaptacoes que o Islao, através dos mouriscos, foi capaz de criar - ou
recriar — na didspora portuguesa. Nao temos, assim, como concordar
com a avaliagao de Ahmed Boucharb que, no que toca aos mouris-
cos de origem marroquina, considera que “il serait difficile de parler
de crypto-islamisme au Portugal”, uma vez que, no seu entender, “la
plupart des pratiques condamnées par I'Inquisition et confessées par
les inculpés n'avaient rien a voir avec cette religion”.**

E verdade que alguns hispanistas que estudaram os mouriscos
com base nas mesmas fontes inquisitoriais tenderam a considerar o
islamismo dos mouriscos espanhdis muito pobre. Stephen Haliczer,
estudando os mouriscos valencianos, considera suas praticas religio-
sas decadentes e diluidas, mais preocupadas em fixar uma identida-
de prépria em face dos cristraos-velhos do que marcar uma adesao

B2 |pidem, p. 385.
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a fé islamica.®* Garcia-Arenal, por sua vez, estudando os casos de
Cuenca, classifica as praticas mouriscas como singularmente empo-
brecidas, alegando a repeticio mondtona das confissdes aplicaveis
208 mesmos mouriscos. s

Mas vale relembrar que os mouriscos espanhdis eram, mal-
grado diferencas regionais, de uma cepa diferente. Eram filhos da
Reconquista, como indicamos no capitulo anterior, parte dos quais,
conforme dissemos, sequer falavam o arabe. J4 os mouriscos de Por-
tugal, incluindo os marroquinos, eram filhos da expansao atlantica,
falavam em aravia, tinham fortes contatos com “mouros de sinal”,
obedeciam a marabutos como Duarte Fernandes, ele mesmo captu-
rado na cavalgada ou almogavaria, em Safim. A mourama hispanica
era, sem duvida, diferente da portuguesa.

De todo modo, entre blasfémias e polémicas, crengas e ritos,
vé-se, por meio desses documentos, a for¢a do criptoislamismo em
Portugal, a circulacao das crengas mouriscas na didspora portuguesa
e, por que nao dizer, do didlogo entre as duas comunidades religio-
sas, mourisca e cristd. Didlogo tenso, no qual a opinido ou desacato
dos mouriscos trazia o perigo de fazé-los cair na teia da Inquisigao.

B3l HALICZER, op. cit., p. 393.
B4l GARCIA-ARENAL, op. cit., p. 46.
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MOURISCOS PERSEGUIDOS
{& )

Realmente, por-vos-emos d prova com algo de temor,

de fome; de diminuigio de vossos bens, pessoas e

frutos. Mas tu 6 Muhammad recompensa a for¢a dos
perseverantes. Abengoados os constantes, apesar do que

os aflige [...] Deus defendera aqueles que créem.

(ALCORAO, cap. I1, vers. 155 e cap. XXII, vers. 35 e 38)
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1. Mouriscos na teia do Santo Oficio

A entrada em cena dos mouriscos enquanto réus da Inquisi-
¢do apresentou contrastes importantes entre Espanha e Portugal. No
caso espanhol, os mouriscos sé passaram a figurar entre os persegui-
dos tempos depois do estabelecimento da Inquisi¢do instalada pelos
reis catdlicos, em 1478, pois esta entdo visava quase que exclusiva-
mente os conversos de origem judaica. Além disso, numa Espanha im-
perfeitamente unificada, as variagdes regionais foram significativas.
No caso castelhano, por exemplo, informa-nos Mercedes Garcia-Are-
nal que, embora os mouriscos que persistissem no Islao passassem a
alcada da Inquisi¢ao desde a conversio decretada em 1502, na pratica
esta persegui¢do sé adquiriu certo vulto a partir dos anos 1570." No
caso aragonés, Stephen Haliczer nos mostra que a persegui¢ao aos
mouriscos seguiu trajetéria ligeiramente distinta. Apesar da conver-
sao forgada dos mudéjares em 1502, por longo tempo as comunidades
islamicas continuaram a desfrutar de privilégios em dominio religio-
s0, 0 que foi mesmo sancionado por Carlos V quando ascendeu ao
trono de Aragao, em 1518. No entanto, a partir dos anos 1570, assim
como em Castela, os descendentes dos mudéjares passaram cada vez
mais a sofrer persegui¢des do Santo Oficio.™

O fato a sublinhar é que, de maneira geral, a perseguicao aos
mouriscos na Espanha sé adquiriu expressdo por volta da década de
1570, quase 100 anos depois de instalada a Inquisi¢do de tipo esta-
tal naqueles reinos. Ja no caso portugués, embora a Inquisigao tenha
sido instalada entre 1536 e 1547, fundamentalmente para perseguir os
judaizantes, desde o inicio os mouriscos figuravam entre os possiveis
réus do Santo Oficio.

Ja no primeiro monitério inquisitorial de D. Diogo da Silva,
datado de 9 de novembro de 1536, por duas vezes aparece citado o

™ GARCIA-ARENAL, 1978, p. 8-12.
21 HALICZER, op. cit., p. 383-393.
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crime dos mouriscos a ser perseguido, isto é, sua adesdo a chamada
seita de Mafamede.® Na primeira mencao, lé-se:

Esesabes, vistes ou ouvistes, se alguds pesoas ou pesoa no dictos regnos
e senhorios de Portugal, sendo baptizados e tornados cristaos teveram
ou them, creram ou crem, siguiram ou seguem a seyta de Mafamede,
fezeram ou fazem, obraram ou obram ritus, preceitos e ¢irimonias mao-
methicas, jejuddo ho jejum do robadam, nam comendo en todo o dia
ate noute sayda a estrela, baynhando todo o corpo e lavando o rosto e
os ouvidos e 0s pes e as maos e os logares verguoncosos e fazendo a ora-
cao estando descalgos, rezamdo oragdes de mouros guardando as sestas
feiras das quintas feiras a tarde por dyante, vestindo sse e ataviando sse
nas dictas sestas feiras de roupas lympas e joyas de festa, nam comen-
do touginho nem bebendo vinho por ritu e ¢irimonia maomethica, por

guarda e observancia da dicta seyta.

Ou fezeram e fazem outros ritus e ¢irimonias asy da ley dos judeus como

da dicta seyta de Mafamede

Na segunda mengao, 1é-se:

Ytem, se vistes ou ouvistes que algu judeu de signal ou mouro nestes
regnos e senhorios de Portugal, procurassem ou procurem de induzir e
provocar algu cristao novo ou velho pera o tornar ao judaysmo ou seyta

maomethica.

O islamismo era assim identificado como heresia e assimila-
do a observancia de certas crengas e ritos, mormente o proferimento
de oragoes islamicas, o jejum do Ramada, as ablugdes, a guarda das
sextas-feiras por meio de certas praticas como o uso de trajes limpos,
joias e outros aderegos. Por outro lado, foi igualmente criminalizada
a atitude prosélita de mouros em relagao aos cristaos-velhos ou no-
vos no sentido de fazé-los regressar as crengas originais. Vale dizer
que, a0 menos em tese, nem mesmo os mouros de sinal, fossem es-
cravos, ou refugiados politicos, estavam isentos do foro inquisitorial

B Apud TAVARES, Maria José Pimenta Ferro. Judaismo e inquisi¢do: estudos. Lisboa: Presenca,
1987, p.196-197.



247

MOURISCOS PERSEGUIDOS

no caso de ousarem propagandear o islamismo no seio da comunida-
de mourisca. Mas o certo é que o foco da repressao se concentrou nos
cristaos-novos de mouros perseverantes nas crengas e ritos antigos.
De todo modo, o islamismo foi, por assim dizer, batizado pela Inqui-
si¢do como seita de Mafamede ou seita Maomethica, numa alusio
evidente ao Profeta fundador do Islao.

O regimento de 1552 é praticamente omisso em relagao ao is-
lamismo, exceto ao prescrever que todas as testemunhas de defesa
eventualmente indicadas por quaisquer réus deveriam ser identifi-
cadas quanto a ascendéncia judaica ou moura, conforme o caso.

O tltimo documento normativo do século XVI, no caso o mo-
nitério de 1594, fez trés alusdes explicitas aos seguidores de Mafame-
de, a saber:

1) Se alguem diz poder em se salvar os ludeus em sua Lei, e os Mouros
em sua secta, ou affirma ser algua destas milhor ou tao boa como a de

Christo nosso Salvador.

2) Se sabe que algum christao, ludeu, ou Mouro induzisse, ou provocas-
se algum christdo a se apartar de nossa santa fee catholica; ou christao
que impedisse algum infiel que a ndo recebesse e se baptizasse, ou lhe
dissesse que fezmal em a receber: ou que tivesse algua opinido heretica

ou reprovada; ou a cresse.

3) Ousesabe se algum christao cree, segue ou seguio a maldicta Secta de
Mafamede, usando dos Ritos e Ceremonias e preceptos della jeiuando o
jeium do Remedao, na comendo se na de noite com a estrella, banhando
todo o corpo, especialmente o rosto, ouvidos, pees e maos, e as partes
secretas, fazendo ora¢des de Mouros, estando descalcos, e fazendo o
sall3, guardando as sestas feiras desdas quintas a tarde, vestindose de
vestidos de festas, na comendo carne de porco, nem bebendo vinho por

ceremonia e guarda da ditta secta.

Neste caso, ainda que com ligeira modifica¢ao na linguagem
— que substituiu, por exemplo, “lugares vergonhosos” por “partes se-

4 ANTT, Conselho Geral do Santo Oficio. Monitérios. Livro n. 369 — Filme n. 709, p. 303-308.
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cretas” entre as que deviam ser banhadas cerimonialmente — e certa
particularizagio vocabular — a exemplo do salld —, prevaleceu a pena-
lizacao de certos ritos e crengas, bem como da atitude prosélita em
favor da apostasia. No entanto, aparece com mais nitidez, entre as
praticas suspeitas de islamismo, a abstinéncia da carne de porco e do
vinho e, figura, ainda, a penalizagao da polémica contra o cristianis-
mo no caso dos que, de diversas formas, apregoavam a superioridade
dalei de Mafoma.

Isto posto, confirma-se, antes de tudo, que a Inquisi¢gdo Por-
tuguesa se preocupou com o problema mourisco desde os seus pri-
moérdios, a diferenga da Inquisi¢ao Espanhola. Os documentos nor-
mativos, como os monitérios e regimentos, ndo deixam duavidas a
este respeito.

No entanto, é dificil alcancar a particularidade da chamada
“seita de Mafamede” por meio de tais documentos, dada a genera-
lidade das formulagdes neles contidas. Pouca diferenga hd entre os
tracos atribuidos ao Islao secreto entre os monitérios de 1536 e 1594,
num espago, portanto, de mais de meio século. Salvo pelas alteragoes
de linguagem, as atitudes penalizadas ou suspeitas sdo praticamente
as mesmas, ainda que o tltimo monitério do século se esforce por ao
menos enunciar alguns ritos especificos. Mas é tudo muito genéri-
co e superficial, de modo que somente a partir do exame detalhado
da prética judicidria inquisitorial é que se torna possivel identificar,
com mais clareza, quais atitudes e crengas mouriscas foram de fato

perseguidas pelo Santo Oficio.

2. Tipologia da heresia islamica

Vale iniciar a andlise da prética judicidria inquisitorial contra
0s mouriscos citando, uma vez mais, a obra de Ahmed Boucharb.
Nosso propdsito é, aqui, nem tanto examinar as crengas e convicgoes
religiosas dos mouriscos — assunto de que nos ocupamos no capitu-
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lo anterior — senao o 4nimo do Santo Oficio ao persegui-los, muito
embora os assuntos estejam estreitamente vinculados. E visando re-
construir uma tipologia do crime islimico entre os mouriscos que

justificam-se as analises deste item.

Segundo Boucharb, cuja quantificagao dos processos abarcou
o total dos mouriscos de origem marroquina processados no século
XVI, a tipologia delitiva se vislumbra através do seguinte quadro:*

Quadro | — Tipologia dos delitos de foro inquisitorial praticados por mouriscos no
século XVI

PRATICAS ISLAMICAS 17 138
TENTATIVAS DE FUGA 166 094
SODOMIA 016 o11
PRATICAS MAGICAS 008 007
OUTROS CRIMES 024 ot

Fonte: Boucharb, 1987, 11, p.505.

Portanto, dos 385 casos arrolados por Boucharb, cerca de 44%
deles disseram respeito a mouriscos de algum modo praticantes do
islamismo, ao passo que perto de 43% estiveram relacionados a va-
riadas tentativas de fuga para a “terra de mouros”. Como indica Bou-
charb, foram as praticas islimicas e as tentativas de fuga os maiores
crimes de foro inquisitorial praticados pelos mouriscos, com desta-
que para os marroquinos, sempre prontos a regressar ao pais natal
sempre que se lhes oferecia alguma oportunidade para tanto. Bou-
charb agrega que, entre estes tltimos, predominavam os homens.

O fato mais importante a assinalar, porém, reside na explica-
¢do que o autor fornece para a elevada incidéncia das tentativas de
fuga entre os marroquinos radicados em Portugal. De forma bastan-
te coerente com sua propria tese, segundo a qual o sentimento reli-

B BOUCHARB, 1987, I, p. 505.
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gioso entre os marroquinos era bastante rarefeito, Boucharb acentua
que a grande ambig¢do desses mouriscos era mesmo a de regressar ao
Marrocos. Sublinhando o fato de Portugal ser pais pouco hospitaleiro
para os marroquinos, nao raro submetidos a escravidao, o autor pre-
fere destacar a nostalgia da terra natal ou o mal-estar com a condigao
de expatriados como as principais motiva¢des dos marroquinos, ra-
zao pela qual foram muito penitenciados pelo Santo Oficio.

Este trago é especialmente acentuado por Boucharb no tocante
a causas do tribunal de Lisboa que, por abarcar regido essencialmen-
te maritima, conheceu “la suprématie aux causes jugées pour tenta-
tives de fuite sur celles de crypto-islamisme”."’ Sem desconsiderar,
em alguma medida, a sobrevivéncia de crengas ou praticas islaimicas
entre os mouriscos processados em Portugal, Boucharb acentua a
primazia do fator terra natal sobre o fator religioso para explicar n3o
apenas o sentimento dos mouriscos em sua didspora como o animo
inquisitorial em persegui-los. Nas suas palavras:

Lattachement au pays natal, le sentiment de déracinement et de nos-
talgie sur lequel nos aurons a revenir, la proximité du Maroc et de I‘Es-
pagne, la longueur des cotes portugaises, I'existence de beaucoup de
marins parmi les captifs et de passeurs Vieux-Chrétiens constituaient
des atouts pour les Morisques et mettaient trés souvent en échec la vigi-

lance des maitres et des autorités.”

N3o resta duavida de que Boucharb tem certa razio em subli-
nhar a importincia das tentativas de fuga entre os delitos que, de
fato, foram perseguidos pela Inquisi¢ao Portuguesa. Também é cer-
to, por outro lado, que muitos mouriscos realmente experimentavam
este sentimento de nostalgia da terra natal combinado ao mal-estar
pelas dificeis condigoes de sobrevivéncia em Portugal, sobretudo no
caso dos escravos. No entanto, em nossa quantificagdo dos proces-
sados — relacionada exclusivamente aos que de algum modo prati-

1 Ibidem.

7 |bidem, p. 305.
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caram apenas crimes de fé — chegamos a resultados que, se ndo con-
trariam totalmente os ntimeros apresentados por Boucharb, decerto
contribuem para relativizar suas conclusdes.

Num esforgo de construir uma tipologia delitiva dos mouriscos
penitenciados pela Inquisi¢ao por erros de fé — reduzida a amostra-
gem, aqui, a 272 casos lisboetas e 75 eborenses — teriamos a seguinte
tipologia:

Quadro Il -Tipologia dos delitos de foro inquisitorial praticados por mouriscos no século
XVI-Lisboa

DELITO NUMERO %
CRIPTOISLAMISMO 96 35,3
CRIPTOISLAMISMO/NOSTALGIA 103 37,9
CRIPTOISLAMISMO/FUGA 60 22
CRIPTOISLAMISMO/OUTROS 13 4,8
TOTAL 272 100

Fonte: Arquivo Nacional da Torre do Tombo, Processos inquisitoriais da Inquisicao de Lisboa.

Quadro Il1-Tipologia dos delitos de foro inquisitorial praticados por mouriscos no século
XVI-Evora

DELITO NUMERO %
CRIPTOISLAMISMO 65 86,6
CRIPTOISLAMISMO/NOSTALGIA 2 2,6
CRIPTOISLAMISMO/FUGA 4 5,4
CRIPTOISLAMISMO/OUTROS 4 5,4
TOTAL 75 100

Fonte: Arquivo Nacional da Torre do Tombo, Processos inquisitoriais da Inquisicio de Evora.

Nossa tipologia tem por eixo classificatério o problema do
criptoislamismo, pois todos os réus de nossa pesquisa estiveram de
algum modo relacionados a praticas cerimoniais ou a crengas islami-
cas, ora de forma explicita e organizada, ora de forma pontual ou epi-
sédica. Abrimos mio, claro esta, dos casos de mouriscos unicamente



252

MOURISCOS PERSEGUIDOS

penitenciados por sodomia ou feiticaria, por serem delitos inespeci-
ficos do grupo mourisco, ocorrendo também entre cristaos-velhos e
cristaos-novos de origem judaica.

Isto posto, iniciemos nossos comentarios sobre a tipologia dos
delitos mouriscos pela categoria que agrega o criptoislamismo a ou-
tros delitos menores, pois, apesar de serem obviamente minoritarios,
ilustram algumas atitudes que o Santo Oficio parecia empenhado
em combater. Importa pouco, pelo que dissemos acima, considerar
os dois casos lisboetas e o tnico eborense de sodomia praticada por
mouriscos, ainda que, no caso, a acusagao também incluisse praticas
islAmicas. Mais interessante é o caso de Anténio de Sande, cativo em
Lisboa, processado em 1541 por imprecar contra Cristo, sua “bendi-
ta Mae” e os santos catdlicos, ou da escrava Margarida, processada
no ano seguinte, que tinha o costume de blasfemar contra Deus e a
virgindade da Virgem, o mesmo ocorrendo com Francisco Machado,
preso em 1554, acusado de dizer que Deus “tivera parte com Maria”,
de modo que nio fora ela sempre virgem. Vale frisar que os trés ci-
tados foram também acusados de crer na seita de Mafamede, mas
tiveram suas culpas agravadas pelas referidas blasfémias. ¥

Cinco mouriscos, por sua vez, foram processados por desonrar
e injuriar mouriscos recém-convertidos, embora eles mesmos fos-
sem cristaos batizados. Os forros Pedro de Faria, Fernando do Couto,
Anténio Fernandes, Jodo Lourengo e o cativo Fernando, escravo ao ga-
nho de um mercador lisboeta, foram por isto processados em 1550."

De grande interesse foi o imbroglio em que se meteram An-
ténio de Abreu e Diogo de Miranda, presos em 1554 sob a acusagao
de estarem envolvidos no assassinato do mourisco Anténio Corréa,
criado do rei D. Jodo III, que tinha denunciado o marabuto ou cacis
de Lisboa, Duarte Fernandes. Eram ambos frequentadores da crip-

tomesquita do cacis de Lisboa, dos quais se suspeitou terem agido

®  ANTT, Inquisicdo de Lishoa, processos n.10829 e 10996; Inquisicio de Evora, processo n. 6121.
B |dem, Inquisicdo de Lishoa, processo n.1636.
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para eliminar o traidor que denunciara o cacis." Simao de Castro,
por seu turno, foi preso em 1560 por atacar os homens do meirinho
do Santo Oficio que conduziam preso um mourisco indiano de nome
Anténio Fernandes, também cativo. Simao “arracou da espada co ha
capa feita e fez huum golpe ¢6 a espada nua contra os ditos homens
do meyrinho”.™

Talvez o exemplo mais interessante deste rol de causas perifé-
ricas seja o de Luis Duarte, acusado literalmente “de receber cartas
de mouros pera as levar pera outros mouros e tambem receber cartas
de mouros pera enviar pera a terra de mouros”. Preso em 1556, in-
terrogado pelo inquisidor, procurou minorar seus erros alegando a
trivialidade da correspondéncia que distribuia entre mouros e mou-
riscos. Porém, este auténtico correio mourisco, se me for permitida a
expressdo, levou ao menos uma carta enderegada ao Xarife Moley
Mafamede, no Marrocos, o que sem duvida despertou a vigilincia in-
quisitorial e seu empenho em fiscalizar, no plano politico, as relagoes
entre os mouriscos do reino e os mouros do norte da Africa.™

Nossos nimeros adquirem, porém, maior importancia no to-
cante as outras categorias de delitos, a comegar pelo que chamamos
de criptoislamismo: 86,6% das causas de Evora e 35,3% das causas do
tribunal de Lisboa. Nesta categoria, incluimos o vasto conjunto de
individuos processados por praticarem numerosas cerimonias is-
lamicas, muitas vezes organizadas em auténticas criptomesquitas,
a exemplo da que funcionava na estrebaria del rei D. Joao III ou se
abrigava na confraria dos mouriscos de Sao Joao da Praga, em Lis-
boa. Tais mouriscos processados sio os que protagonizam, de diver-
sas maneiras, os enredos do capitulo anterior, “O Islao na didspora”,
sendo que uns, na Mesa inquisitorial, chegaram a admitir suas cren-
cas em Mafamede, ao passo que outros buscaram minorar ou mesmo

negar suas crencas, embora admitissem a pratica de ritos.

el Ihidem, processo n.10817.
1 Ibidem, processo n.12067.
b2l Ibidem, processo n. 3932.
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O contraste entre os indicadores de Lisboa e Evora decerto nio
indica que o criptoislamismo fosse mais vigoroso no Alentejo do que
naregido sob ajurisdigio de Lisboa, mas sim derivava de que, no caso
lisboeta, um ntimero muito expressivo de mouriscos, além de crerem
em Maomé e praticarem cerimdnias alcordnicas, ousaram fugir de
Portugal para terras de mouros ou, quando menos, acalentaram o so-
nho de regressar as suas terras.

Como vimos anteriormente, Boucharb chamou a ateng¢do para
este fendmeno, destacando ser este quica o principal delito dos mou-
riscos radicados em Portugal. Parece que o assunto contém algumas
sutilezas que merecem nosso enfrentamento. Antes de tudo, convém
frisar que nosso interesse aqui é menos o animo dos mouriscos fugi-
tivos ou com pretensido de fuga do que a preocupagao do Santo Oficio
em persegui-los. Mas é certo que os dois assuntos estdo intimamen-
te ligados.

Seja como for, nossa tipologia dos delitos introduz uma varia-
vel ausente da quantifica¢ao apresentada por Boucharb, uma vez que
distingue, claramente, os que de fato tentaram fugir para a terra de
mouros dos que t3o somente externaram “vontade e propdsito”, ou
mesmo determinagdo em fugir, sem contudo ousarem fazé-lo. Intro-
duzida esta diferenciagdo, tem-se uma estatistica na qual 60 mouris-
cos, entre 272, ou 22% deles, no caso de Lisboa, realmente agiram no
sentido de abandonar Portugal, evadindo-se para a terra de mouros,
a0 passo que 103 mouriscos — cerca de 38% — ficaram apenas na inten-
¢do, quando nao confessaram tal intento por pressdes inquisitoriais.

O que convém sublinhar é, a0 nosso ver, no tocante a0 danimo
dos mouriscos, a fronteira que de fato havia entre a nostalgia do
passado ou da terra moura e o efetivo gesto de evadir-se do reino
portugués. O mais importante, porém, é que o Santo Oficio esteve
particularmente atento quer as tentativas de fugas praticadas por
mouriscos, quer a simples inteng¢ao, por mais vaga que fosse, de fu-
gir do reino.
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Vale acrescentar que, entre os nostalgicos da terra moura li-
mitados a sonhar com o regresso, predominavam os homens: 86 in-
dividuos, dos quais 60 cativos e 26 forros. Nao resta davida de que,
neste caso, o possivel apego a seita de Mafamede, combinado com o
sonho do regresso ao norte da Africa, embutia uma clara aspiragio
deliberdade. Afinal, cerca de 70% dos mouriscos com “vontade e pro-
posito” de abandonar Portugal no rumo de terras mouras faziam par-
te da escravaria do reino. Em contraposi¢ao, entre os que realmente
tentaram fugir, embora também predominassem os homens (45 en-
tre 64), deu-se um equilibrio quase exato entre escravos e forros: 22
eram cativos contra 23 forros. Isto indica, por um lado, que os escra-
vos mouriscos nao se limitaram a sonhar com a liberdade em terra
moura, e ousaram mesmo fugir. Por outro lado, os dados indicam
que, dotados de maiores recursos, os forros de fato tiveram melhores
condigOes de regressar as suas terras de origem.

Seja como for, é inegavel que o Santo Oficio, embora fosse um
tribunal de fé, interpds-se entre a comunidade mourisca e a comple-
xa rede de fugas que se organizou no reino, conforme veremos adian-
te, agindo como agéncia policial empenhada em manter a ordem es-
cravista ou, quando menos, a disponibilidade de m3o de obra urbana
que prestava servigos em Portugal a baixo custo. Por outro lado, s6 o
fez baseado na convicgao de que a fuga de mouriscos para a terra de
mouros ou a simples intengao de perpetra-la era claro sinal de adesio
a “seita de Mafamede”. Nao por acaso, os inquisidores costumavam
rotular tais transfugas de “mouriscos maus cristaos”, uma vez que no
fundo arrenegavam da conversao e eram apdstatas em potencial. Re-
gressar a terra de mouros era entendido pelo Santo Oficio, quase que
literalmente, como regressar a “maldita lei de Mafamede”. Uma he-
resia e uma apostasia, portanto, de enorme gravidade. E dificil, sem
davida, demarcar com absoluta precisio a fronteira entre a preocu-
pagao inquisitorial com a heresia e apostasia islimica e seu zelo com
a ordem econémica e social do reino. Mas tudo o que o Santo Oficio
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fez neste campo foi seguramente justificado pelo seu apego a pureza
da fé. O mesmo entendimento era, alids, compartilhado pela justica
secular que, aprisionando mouriscos fugitivos na cadeia do Limoei-
ro, sob a alcada do Tribunal da Relag¢ao de Lisboa, encaminhava-os,
ato continuo, para os carceres da Inquisi¢ao como suspeitos de cri-
mes contra a fé catdlica.™ A heresia islimica no Portugal quinhen-
tista, além de abrigar ritos e crengas calcados no Alcorao, ensejou a
tessitura de uma complexa rede de fugas que convém examinar mais
de perto, devassada que foi pelo Santo Oficio.

3. Mouriscos fugitivos: a rede devassada

Considerando a totalidade dos processos do tribunal de Lis-
boa (272), observamos que mais da metade dos réus penitenciados
desejavam regressar ao Islao. Como dizia o mourisco Joio Noronha,
cativo do bispo D. André de Portalegre, “O minha terra e noso Ma-
foma quem me vyra em Berberia’, ou Antdénia Vaz, mourisca forra
de Coimbra, que rogava para que “deos ha levase a morrer a terra
de mouros anti os ossos de sua may, e se morrese nesta terra que os
caens e corvos ha comessem e fosem laa langar”.™!

No caso de Evora, embora ali os problemas de foragidos fos-
sem bem menores do que no litoral — ou pelo menos mereceu menor
atengdo do tribunal eborense —, foi possivel verificar que a principal
rota de fuga era a que conduzia a Espanha, tendo por destino final o
norte da Africa. A rota que chamariamos de Alentejo-Espanha apa-
rece no caso do mourisco Henrique Colago," forro e almocreve, que
confessou aos inquisidores que, quando ainda era cativo de Alvaro

Colaco, tentara fugir, deixando a casa do dito seu senhor em Evora.

3l \eja-se, entre inimeros outros, o exemplo do despacho do Desembargo da Relagdo de Lis-
boa no caso de dois mouriscos enviados a Inquisi¢cdo em 1562. Cf. ANTT, Inquisicdo de Lisboa,
processo n.10823.

vl ANTT, Inquisicdo de Evora, processo n. 80569; Inquisicio de Coimbra, processo n. 3864.
sl Idem, Inquisicdo de Evora, processo n. 5245.
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Relatou que, na companhia de um granadino, dirigira-se a Granada
na intencio de ir 2 Africa para se tornar mouro. Depois, partira da-
quela cidade em dire¢do a costa maritima pelo caminho que o grana-
dino lhe havia ensinado, tendo chegado a uma aldeia mourisca, na
qual dormira trés noites. Reconhecendo o seu erro e verificando as
dificuldades que o esperavam, regressara a Granada, onde encontra-
ra Fr. Gaspar e Fr. Francisco, frades portugueses da Ordem de Santo
Agostinho, e depois de lhes haver contado o seu caso, regressara com
eles a Portugal. Portanto, como diziam os inquisidores, regressou ao
reino por ndo ter encontrado “aparelho” (sic) para a sua fuga, isto é,
condi¢Oes materiais para tanto. A mesma rota aparece no caso de Fi-
lipa Gomes," forra, que confessou, em 1559, que tentara fugir para a
terra de mouros, através de Sevilha, em busca de embarcagdo. Seguiu
acompanhada de Simao Ribeiro, mourisco forro e levara o filho de
Helena Gomes, de nome Miguel, menino de quatro ou cinco anos.

A rota que se destinava ao norte da Africa através da Espanha
aparece eventualmente documentada nos processos do tribunal de
Lisboa. E se trata de caso surpreendente. Fr. Baltasar Velho, profes-
so da Ordem de Sao Francisco de Coimbra, foi preso em 1543 por le-
var mouriscos para a terra de mouros. Levava mouriscos de Portugal
para a Berberia, pela via de Sevilha, no final da década de 1530 e inicio
da 1540, e por isto acabaria, no ano seguinte, fazendo abjuragao pa-
blica de veemente suspeito na fé e sendo condenado a cinco anos de
carcere estrito onde faria peniténcia de suas culpas.™

Extravagancias de freis a parte, os dados sao realmente mais
expressivos no tocante as fugas devassadas pelo tribunal de Lisboa,
especialmente porque a documentagao indica a existéncia de autén-
ticas redes incitadoras no vasto litoral portugués, incluindo Lisboa e
partes do Algarve.

el |bidem, processo n. 8439.
B7 Idem, Inquisicdo de Lisboa, processo n. 5088.
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Bom exemplo se encontra no processo de Antdnio Gil," mou-
risco forro, casado com Isabel Gongalves, moradores na cidade de
Tavira. Tratava-se de um perfeito aliciador e negociador da fuga dos
mouriscos de Tavira, aquilo que, na linguagem inquisitorial, era cha-
mado de “corretor de mouriscos”. As negociagdes para a fuga eram
feitas com os mareantes ou barqueiros de Setubal, particularmente
Afonso Alvares Obique e Pedro Luis, cristaos-velhos, os quais seriam

igualmente processados." Antdnio Gil confessou que falara

com huum afonso alvares barqueyro morador em setuval que o levase
as partes dalem e lhe dava cincoemta mil rs pera levar a elle antonio gil
e a seys casaes de outros mouriscos de tavila e que o dito afonso alvares
e pedro luis forao a tavila pera dahy os levarem e tendo jaa seu fato em-

barcado pera se irem todos os prenderao [...].

Entretanto, a estes seis casais se ajuntariam outros mouriscos
e todos confirmaram que “antonio gil que com elles veyo preso o qual
he caminheyro e vinha a esta cidade de lix* e a setuval e a castela e en-
tendia na partida e fez o comgerto ¢6 ho navio em que haviao de hyr”
e ainda que todos lhe chegaram a “dar dinheyro [...] pera negogear
estaidal...]”.

Conseguimos reconstruir o grupo de fuga, organizado logo nos
primeiros anos da década de 1540, quase sem exce¢ao. Era composto
com o proprio corretor Anténio Gil e sua mulher Isabel Gongalves,
pelos mouriscos forros Diogo de Melo e sua mulher Francisca Fer-
nandes; Anténio Alvares e sua mulher Maria Lopes; Diogo de Sousa
e sua mulher Isabel de Sousa; Anténio Raposo, escravo mourisco que
vivia amancebado com Maria Gongalves, mourisca forra; Francisco
Vaz, mourisco forro; Maria Vaz, Catarina Barbosa, Francisca Luis,

todas mouriscas forras e Joana, escrava mourisca.?!

B8 |bidem, processo n.10836.
191 Ihidem, processos n. 4080 e 6107.

29 [hidem, processos n. 259, 12692, 7811, 3192, 10833, 9863, 3213, 9285, 2242, 9957, 3550,
9432,12691 € 9913.
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Neste caso, o cristio-velho Afonso Alvares Obique, mestre de
caravela em Settibal, admitiu que sabia “que era pecado mas que per
mater seus filhos o fazya” e levava os mouriscos, pegando-os no cais
da pedra na cidade de Lisboa, ou de Settibal os “langava a todos [...]
amtre larache e o rio da mamora”. Confessou que uma vez levou “tres
mouriscos que lhe derdo todos tres dez mil rs pera os asy levar a ter-
ra de mouros” e de outra vez, por levar quatro mouriscos, “lhe derao
quinze mil rs”. Em suas confissdes, denunciou outros agentes que
com ele atuavam, como os marinheiros Francisco Gongalves e Tomé
Gomes, que morava na Mouraria de Setubal, e Pedro Luis, que com
ele fizera “dez ou doze viajens”, além do mestre de caravela Genes
Gongalves, e de Jodo Salvado e Pero ou Pedro Diniz, sendo que os dois
ultimos “averia tres ou quatro annds pouco mais ou menos que tra-
tao nisto”.!

No processo de Pedro Luis, companheiro de Afonso Alva-
res Obique nas lides da corretagem de fugas, encontramos outros
personagens envolvidos nesta rede, a exemplo de Luis Lopes, Lopo
Mendes e Jodo Rodrigues, todos mareantes ou mestres de caravela
em Setubal.

Alvaro Pires, cristio-velho e também mareante de Setiibal, ofe-
rece caso interessante. Enteado de Pedro Luis, confessou que, para
ganhar avida, se foi com ele, seu padrasto,

a esta cidade (Lisboa) abaixo de boa vista em huum dia a noyte e os
quatro mouriscos dous homems e duas molheres emtrarao na caravela
e que logo aquela noyte partirao com elles e os levardao da bada dalem
e os langardo abaixo de larache [...] e que o dito pedro luis era o que ne-
goceava [...] e que nd sabe elle o que o dito Pedro Luis levou de frete aos

ditos mouriscos somente que a sua parte delle lhe vyerdo sete mil rs[...].

21 |pidem, processo n. 4080.
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Acrescentou que, de outra vez:

elle alvaro pirez com o dito pedro luis e joam salvado marinheiro e pe-
dro diniz marinheiro se forao ao rio de sam lucas no regno de castela e
ahy tomarao cinco mouriscos tres homems e duas molheres e que tanto
que os tiverao embarcados os levardo da bada dalem e os langarao abai-
xo de larache onde langarao os outros e que lhe derdo a elle Alvaro Pirez
a sua parte seys mil rs [...] que huum dos mouriscos e huua mourisca
erdo de castela e os outros de qua de portugal.

E confessou mais, que, doutra feita, estando o dito pedro luis carregado
com sal pera sardinha /o dito pedro luis veyo a esta cidade de lix* e levou
daquy huum mourisco e huua mourisca e os embarcou na sua caravela
e os levardo abaixo de larache onde tinh3o levado os outros e que lhe

derdo pera todos cincoenta cruzados.®?

Outra rede similar era comandada pelo mareante Anténio
Anes, responsavel pela fuga de diversos mouriscos, a exemplo de Je-
rénimo Gongalves, cativo do rei; Isabel de Campos, mourisca forra,
viiva de Anténio de Campos, mourisco; e Diogo Alvares, cativo de
Diogo Jacome, escrivao da cidmara do rei.”” O mourisco Jerénimo,
reposteiro del rei, confessou que a fuga fora contratada com o ma-
reante Antdnio Anes e seus companheiros, o qual cobrara “cimco mill
rs por cada pesoa”.

Embora n3o tenhamos encontrado o processo do mareante,
alcancamos sua confissao num traslado de culpas constante no pro-
cesso de Jeronimo Gongalves. Nela, datada de marco de 1542, Anes
confessou que

elle e os outros embarcara os ditos mouriscos em hua barca que alu-
gara por dous cruzados a hum homem da touguia co proposito de lhe
tomarem ho dinheyro aos ditos mouriscos e os tornar a deitar em terra
aly mesmo omde os embarcara que foy na praya doeiras e que asy ho

fizera[...].

221 |hidem, processo n.16627.
231 |bidem, processos n. 15795, 9281 e 263.
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Entretanto, na confissdo da ré Isabel de Campos, fica-se sa-
bendo que “plo vemto e tempo lhe ser cotrario tornara pera esta cida-
de”, o que contrariava a versao do mareante, para quem sua intengao
era a de dar um golpe baixo nos mouriscos. Vale dizer que os inquisi-
dores sublinharam estas contradi¢des registradas em auto, revelan-
do grande empenho em esclarecer os detalhes das operacdes de fuga.

O anteriormente citado Afonso Alvares Obique, embora peni-
tenciado com abjuragio de veemente suspeito na fé e condenado a
cinco anos de carcere para peniténcia de suas culpas, os quais acabou
por passar num mosteiro de Setibal, voltou as atividades de agente
de fugas na década de 1550. Ressurgiu ao lado de outros dois ma-
reantes, Francisco Gomes e Francisco Bay3o, de alcunha “o gago”, e
do mourisco Joao Fernandes, de alcunha “dos dedos menos”, este tl-
timo corretor de mouriscos em Lisboa. O grupo urdiu um plano de fuga
que acabaria desbaratado pela Inquisi¢do, conforme se verifica no
processo de Cristévao Fernandes, mourisco forro, um dos possiveis
beneficiarios da operagao. No traslado de culpas, o mareante Fran-
cisco Bayao confessou que

estando ele em casa de Jo3ao Alves, onde estavam Cristovao e um outro
mourisco preto e todos se cocertara c6 elle pera que os levase no seu ca-
reveldo a terra de mouros e os lamgase em cafim ou omde qr que podese
em berberya e que lhe darydo por cada huum cimquo mil rs e que o dito
Xom. ejoam alvez e o mourisco preto lhe dissera que avidao de levar cosy-

go suas molheres e tambem avido de pagar por cada hua cimco mil rs.

Francisco Lopes, outro mourisco candidato a fuga, acres-
centou que

alem de Cristovao Fernandes e Jodo Fernandes e suas respectivas mo-
lheres, e elle, ainda iriam Cosme Gongalves, mourisco forro que pousava
a porta de santa catarina de fora e o dito gago |he pedia a seis mil rs por
cada huum e elles se cocertarda com o dito gago que lhe avido de dar a

cimquo mil rs por cada huum e mil rs mortos pera vinho e biscoyto [...]
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e que Cristévao Fernandes disse ao tal marinheiro que se fosse para a
Africa “avia de vender huum cavalo e huum burro que tinha e mays o
seu fato”. Confessou mais, que

symao ribeiro, mourisco, dizia que avia de levar cosygo hua mourisca ca-
tiva da molher do camareyro mor del Rey nosso sor que era sua maceba
e o dito Afonso Alvarez lhe disse que a levarya se lhe dese XX rs pois se

punha a perygo.

Além disso, a um certo Anténio Fernandes, o qual queria levar um
filho que “naceo qua em terra de xpaos”, o dito Afonso dissera que so-
mente o levaria se lhe desse “vimte mil rs / por que os que qua naciam
em portugal que era peccado levallos a terra de mouros / e que levar
aos que de la viera ja gramdes pera portugal mouros na era peccado
levallos pera sua terra”.

Seja como for, como dissemos, o caso foi desbaratado pela
Inquisi¢do e o citado Afono Alvares Obique desta vez escapou, refu-
giando-se ele mesmo no Cabo de Gué, na Africa.

Alguns documentos do Santo Oficio oferecem preciosos exem-
plos de grupos de fuga mais informais, compostos quase que exclu-
sivamente de cativos, homens de poucos recursos para contratar
agentes, corretores ou mareantes. Caso interessante pode ser visto
a partir da confissao de Archiles, mourisco, indio de na¢ao guzarate,
cativo de Pero Goes, fidalgo, morador na rua da Figueira, em Lisboa.
Confessou que, juntamente com os mouriscos Tomé, André e outros
mouriscos cativos, acertou fugir num batel no qual seu amigo André
andava “ganhando para seu senhor”. A trama, porém, nao foi adiante
e acabaria denunciada a Inquisigao. "

Outro grupo similar encontra-se em caso ocorrido por volta de
1563, envolvendo diversos mouriscos: Jodo Baptista e Duarte da Cos-

ta, indio mourisco, ambos cativos de Luis Gongalves de Taide; Antd-

241 |bidem, processo n. 3590.
1251 |bidem, processo n.10921.
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nio de Jesus, cativo de D. Diogo Manoel; Antdénio de Brito, mourisco
forro que fora cativo del rei e vivia em Alfama; e Francisco de Barros,
ex-cativo do Marrocos, forro que morava na rua Nova dos Serros e era
servidor do bispo do Algarve; Joao de Abranches, mourisco cativo de
D. Alvaro de Abranches e, por fim, Joane, escravo mourisco. Segundo
a confissio de Anténio de Jesus, todos se encontraram na casa de Luis

Gongalves de Taide, senhor de dois dos cativos,

e que acabando de cear se sairdo da dicta casa todos junctos e assy se fo-
rao e asy caminharao pera Alcantara e na ponta della acharao huo batel
e entrarao nelle e que ndo tinhao remos e que por o batel estar amarra-
do a hua barca elles tomarao huum remo e huum pao chegando aellae
que logo hud homem que dentro estava comecou a bradar a que del rey

ladroes, ladroes, e que todos deitarao a fugir,

para o que tinham preparado sua merenda: “p3o, vinho, cebollas,
alhos e pepinos [...] dous barris dagoa”.”

Outro caso verdadeiramente crucial encontra-se no processo
contra o alcaide Bastido Quaresma, homem que viera ao reino se con-
verter no tempo de D. Sebastido, por volta de 1577, e o rei o mandara
ao Convento de S3o Roque onde vivia as expensas do Erario. O grupo
era formado pelo réu e seu criado Pero de Carvalho, Bastido Henri-
ques, todos eles mouriscos, pelo mouro Sude; por Nicolas Martim,
conhecido como “o castelhano de jaqueta verde”, cristao-velho e re-
negado; Rogel da Esperanga, cristao-velho e renegado portugués e
criado do capitdo Morato, que também atendia pelo nome de Anténio
de Esperanca; e Jorge Mendes Morato, conhecido por capitao Morato,
cristao-velho e também renegado portugués. Compraram armas (fa-
cas) e mantimentos e pretendiam buscar “hum barquo carreguado de
pimenta ou de alguds mercadorias boas”, no qual “se meteriam [...] e
despois que fossem no mar matariam os xpaos que fossem nelle e en-

tam com presa se iriam a berberia.” Pelas “ave marias” conseguiram

1281 |bidem, processos n. 10835, 3388, 12589, 2240 € 4098.
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penetrar num barco de especiarias, mas antes que a embarcacao fos-
se a0 mar acabaram descobertos e presos, inicialmente conduzidos a
prisao do Limoeiro e depois levados para os carceres da Inquisi¢do.*”
O alcaide em causa acabaria relaxado ao brago secular.

O caso de Catarina de Eca, mourisca forra, casada com Alvaro
de Carvalho, alcatifeiros da rainha D. Catarina, da-nos outro exem-
plo de interesse. Catarina confessou uma tentativa de fuga para a
“terra de mouros”, acrescentando, porém, que seu marido lhe dissera
que a mataria, tendo uma espada na mao, caso ela nao quisesse ir. A
fuga iniciou-se por volta das 11 horas de um siabado e sairam de sua
casa juntamente com Francisco Gusmao, mourisco forro e sua mu-
lher Anténia de Mendonga, mourisca forra, moradores na freguesia
de Santa Justa; e Luis Henrique, turco de nagao, o qual tinha “mo-
radia del rey nosso sor e vive a mourarya”. Na Ribeira, onde haviam
combinado, os esperavam Pedro de Sousa, mourisco forro, Jodo de
Mello, turco forro e também Francisco, mourisco “que vyveo com o
alcayde moniz” e outros mouriscos, a maioria residente na Mouraria
em casas del rei. Todos embarcaram num batel que ai tinham pronto
e “que foram desembarcar a Couna e que de 14 se foram a caminho
para a vila de setuval”, chegando 14 por volta das oito horas da noite,
e antes que chegassem a vila se puseram ai em um olival. Logo em
seguida, seu marido e Jodo de Melo foram falar com um turco e com
um negro, os quais segundo eles disseram haviam 12 de ter um barco
disponivel em que haviam de embarcar, enquanto todos ficaram es-
perando no olival. Por volta da meia-noite, eles voltaram e disseram
que o barco em que haviam de ir estava no seco e que jd ndo poderiam
embarcar sendo pela manha. A partir desse recado, “todos se meterao
em cumfusdo falando huums hua cousa outros em outra” e Catarina
de Eca quando viu isto disse a seu marido que queria vir para Lisboa
como veio logo a caminho, e que em sua companhia vieram Pedro
de Sousa e Anténia Mendonga e que depois vieram seu marido e os

1271 |bidem, processos n. 8346, 6797,12084,1669 e 6465.
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outros todos, e que chegando a Couna era ja manha clara. O dito seu
marido e Pedro de Sousa “vierd logo pera a cidade e ford embarcar
em Almada, e que o seu marydo veio asy logo para arrecadar seu fato
por deixar a chave da casa a Anténio Carvalho, mourisco forro preto”
que vivia na Mouraria com os turcos. “Que ella se veio ao outro dia e
se foy pera casa”.

Vale dizer que, antes de embarcarem, todos comeram um “bo-
cado de pao” que foi feito em sua casa, sendo que o marido de Catari-
na de E¢a admitiu que era verdade:

que antes que partisem pera setuval em sua casa comerdo cada huum
seubocado de pao que lhe deu sua molher e prometerao todos de terem
boa companhya e de terem segredo e de n6 fazerem mal huum ao outro
que he cerimonya que fazem os mouros pera terem segredo e de no fa-

zerem mal huums aos outros.?®

Sao estes alguns exemplos retirados da documentagao do tri-
bunal de Lisboa suficientes para a0 menos iluminar o jogo complexo
que envolvia as fugas de mouriscos para a “terra de mouros”.

Formavam-se verdadeiras redes de agentes, despontando qua-
se sempre mareantes e mestres de caravelas, os quais n3o raro conta-
vam com intermediirios mouriscos, os corretores de mouriscos, na lin-
guagem inquisitorial. Algumas vezes, tais agentes estavam inseridos
numa mesma parentela, como no caso de Pedro Luis e Alvaro Pires,
padrasto e enteado, outras vezes eram scios em determinadas ativi-
dades mercantis que incluiam venda de sal, peixe e outras mercado-
rias para outras pracas do reino, Europa e mesmo o norte da Africa,
na mesma “terra de mouros” onde desembarcavam os fugitivos.

Neste caso agiam como auténticos contrabandistas, uma vez
que negociavam com reinos infiéis sem autorizagao régia para tan-
to, 0 que era expressamente proibido pela chamada Bula da Ceia, In
coena Domini, para ser lida anualmente nos dias da “ceia do Senhor”

1281 |bidem, processo n. 4118.
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e obviamente sancionada por alvaras régios. Reiterando interdigoes
que datavam do III Concilio de Latrao (1179), a Bula vedava, sob pena
de excomunhio maior, o comércio de armas, madeiras e mercadorias
defesas para os inimigos da Igreja, hereges e sobretudo os mouros.*!

Na quase totalidade dos casos, era atividade empresarial de
cristaos-velhos, um segmento de segundo escalio da burguesia rei-
nol envolvida com comércio regular e trafico ilicito, como ilustra a
maquina de evasio de minorias.

As redes de fuga mais organizadas nao eram exclusivas para
mouriscos, pois em algumas delas encontramos mengao a cristaos-
-novos que, lado a lado com mouriscos, migravam para o Marrocos
nos “caraveldes” de um Afonso Alvares Obique. Nio seria de sur-
preender que, nos processos envolvendo fugas de cristaos-novos
para o norte da Africa, flagrassemos, entre os papéis do Santo Oficio,
alguns desses personagens que empresariavam a fuga de mouriscos.
De todo modo, tais circuitos de fuga possuem importancia conside-
ravel para se compreender a comunidade de emigrados mouriscos
restabelecida no Marrocos, e o adensamento da comunidade luso-se-
fardita no mundo dos xarifes.

O negécio devia ser bastante rentavel, pois os pregos cobra-
dos eram relativamente altos. Encontramos referéncias variadas de
preco, desde 5 mil réis até 20 mil réis por cabecga, sendo esta tltima
quantia a tarifa cobrada nos casos em que a operagao de fuga envolvia
risco maior. Seja como for, se, como vimos no capitulo II, o preco de
um escravo variava de 15 a 20 mil réis na década de 1540, e alcangou
a média de 22 mil réis nos anos 1570 — valores alids comparaveis aos
precos pagos pela alforria —, as tarifas exigidas pelos agentes de fuga
nao estavam acessiveis a qualquer um. Pode-se afirmar que, grosso
modo, a tarifa média cobrada pelos agentes de fuga ficava em torno

de 50% do prego médio de um escravo ou de uma alforria, embora por

91 SCHONBERG, Jean Louis. Verdadeira histéria dos concilios. Lisboa: Europa-América, 1964, p. 127-8.
Cf. BIBLIOTECA NACIONAL DE LISBOA, Bula da Ceia, Cédice 3715 B. Seccao de Reservados.
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vezes nao ultrapassasse 25% desses valores, provavelmente no caso
dos fugitivos mais pobres.

Mas muitos de fato n3o podiam pagar tais quantias e tenta-
vam se organizar precariamente para fugir com menos gastos. As-
sim ocorreu com alguns grupos de escravos que tentaram se evadir
de moto-préprio, roubando batéis, fazendo lencdis de velas, levando
consigo algum pao, cebola, vinho, alho, pepino, na esperanca, mui-
tas vezes frustrada, de voltar as terras de Maomé. E houve mesmo
casos em que, apesar de reunirem recursos minimos para pagar aos
agentes, 0s mouriscos se viram por eles enganados, a exemplo do que
presumidamente fez o mareante Antdnio Anes, que teria desembar-
cado os mouriscos na mesma praia em que os embarcara, depois de
navegar a esmo.

Os mouriscos cativos decerto pretendiam voltar as terras de
mouros para fugir da escravidao ou, se forros, para escapar as difi-
ceis condigbes em que viviam como trabalhadores urbanos, vivendo a
mariola em troca de poucos vinténs. Os fatores socioecondmicos sem
davida pesaram na decisdo dos mouriscos de trocar Portugal pelos
xarifados. Decerto também pesou, como quer Boucharb, a nostalgia
da terra de origem, e de fato vimos que a maioria dos mouriscos ra-
dicados em Portugal era composta de estrangeiros, de individuos na-
turais no norte da Africa. Mas estamos convencidos de que o animo
que os impulsionava a tamanho esfor¢o e risco provinha e muito da
fé mugulmana que a todos unia. Bastaria lembrar a Bismilla entoada
pelo grupo onde iam Catarina de Ega e Anténio Carvalho, alcatifeiros
da rainha, antes de embarcarem, entre outros numerosos exemplos,
para confirmar o dnimo religioso dos mouriscos fugitivos. Todos,
quase sem exce¢ao, costumavam jurar e pedir a Allah e Maomé que
os protegessem na hora da fuga, que Maomé os levasse para a terra
de mouros.

Vale ressaltar, portanto, que a decisao de fugir, embora re-
sultasse em grande medida de uma opg¢ao individual, no era fruto
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exclusivo de voluntarismo. Muitos mouriscos ou mesmo mouros de
sinal que estavam no reino por motivos variegados se esforgavam por
convencer os mouriscos residentes no reino a migrarem para terras
do Isldo. Assim fazia, por exemplo, o mouro Sayde, cativo de D. Alva-
ro de Abranches, preso em 1546. Foi acusado de perverter e induzir
certas mouriscas cristds a ir para a terra de mouros e deixar a fé de
Cristo, tendo todos embarcado numa caravela a caminho de Fez e de-
pois sido capturados abaixo da torre.? Foi também o caso de Hamet,
preso em 1560. Era escravo e mouro, como Sayde, porém nao usava
o sinal a que estava obrigado e ainda induzia os mouriscos a fugir.
Alguns induziam a fuga indiretamente, agindo como dogmatistas
que ensinavam o Islao aos mouriscos e com isso neles despertavam o
desejo de regressar a terra de mouros.”” Assim agia o mouro I¢a, ca-
tivo de um fidalgo da corte de D. Jodo III, que pregava a seita de Ma-
famede, ensinando, em Lisboa, ritos e cerimdnias islaimicas. Como
escravo da corte, viajava com a familia real e a nobreza palaciana, o
que lhe abria largos horizontes para doutrinar os mouriscos de varias
partes do reino.?” Os forros Nacar e Abdala, também mouros de sinal
que, no entanto, deixavam de usa-lo, faziam o mesmo no Alentejo,
dogmatizando e instruindo mouriscos na seita de Mafoma.* A In-
quisi¢do, neste caso, processava-os, ainda que fossem mouros, exata-
mente pela indugdo a fuga ou dogmatizagao, vista como impeditivo
do reto ministério do Santo Oficio, agindo, vale dizer, em perfeita
consonancia com o previsto nos regimentos e monitérios da época.
Ao interpor-se no seio de tais redes de fuga, entre agentes e
indutores, desbaratando-as muitas vezes e fornecendo esta docu-
mentacao valiosissima, o Santo Oficio prestou importante servico
em defesa da ordem social e econdmica do reino, quando menos
pela ameaga que sua agao representava para os desejosos de fugir — e

Bl ANTT, Inquisigdo de Lisboa, processo n.12085.
B |bidem, processo n.10363.

B2 |bidem, processo n. 6440 b.

B3l Idem, Inquisicdo de Evora, processo n. 5272.
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eram muitos. Mas o regresso a terra dos mouros significava também
um retorno as leis de Maomé, da “maldita seita de Mafoma”, como
diziam os inquisidores. A fuga, neste sentido, ndo deixava de ser
uma face, um indicio do criptoislamismo cultivado pelos mouriscos.
O Santo Oficio, como tribunal de fé, estava atento a tudo isso, per-
seguindo os fugitivos como hereges apartados ndo s6 da terra crista
como da santa fé apostdlica.

4. Repressao aos mouriscos I: ritmo da perseguicao

Iniciada em 1541, a repressdo aos mouriscos conheceu ritmos
diferenciados ao longo do século XVI, variando conforme as carac-
teristicas internas da comunidade mourisca do reino e a conjuntura
externa de combate aos infiéis. Podemos visualizar este ritmo perse-
cutdrio através do seguinte quadro:

Quadro IV—-Ritmodaperseguicioinquisitorial aos mouriscos porerros de fé noséculo XVI

PENITENCIADOS- PENITENCIADOS- PENITENCIADOS-

DECABAS LISBOA EVORA COIMBRA
1540 035 005 001
1550 137 040 -
1560 070 027 -
1570 008 002 001
1580 006 001 -
1590 016 --= ---

TOTAL 272 075 002

Fonte: Arquivo Nacional da Torre do Tombo, Processos inquisitoriais das Inquisi¢cdes de Lisboa, Coim-
bra e Evora.

O que tais nimeros podem sugerir, a primeira vista, é a relagao
entre o pico da repressdo aos mouriscos em Portugal e o crescente

pavor que a cristandade sentiu diante do avango turco otomano no
Mediterraneo. A década de 1550 concentrou cerca de 50% das causas
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contra mouriscos no reino portugués. E se acrescentarmos a década
de 1560, estes 20 anos de ameaga turca correspondem a quase 80%
dos processos contra os mouriscos na Inquisi¢ao Portuguesa. Na dé-
cada de 1570, o ritmo da repressao caiu vertiginosamente, o que sem
davida se deveu, em grande parte, aos resultados da célebre Batalha
de Lepanto, em 1571, na qual a Armada de Felipe II fez recuar a ofen-
siva turca contra a cristandade europeia.

A relagdo entre persegui¢do aos mouriscos e problema turco
nao pode, contudo, ser absolutizada, como sugerem alguns nime-
ros da Inquisi¢io Espanhola. Jean-Pierre Dedieu nos mostra que,
no tribunal de Toledo, o primeiro pico da persegui¢do ocorreu nos
anos 1535-1545, fendmeno precoce no conjunto da a¢ao inquisitorial
hispanica, cujo apogeu data exatamente dos anos 1570. E a mesma
Inquisi¢ao toledana voltou a mover surtos persecutérios nas décadas
de 1560 e, mais tarde, no quinquénio 1600-1605 — neste tltimo caso
em fun¢ao das migragdes de granadinos e ja no preladio da expulsao
geral de 1609.%4 O mesmo autor nos mostra em seu classico Les qua-
tre temps de I'Inquisition, baseado nos dados agregados de Contreras e
Henningsen, que a Inquisi¢ao de Saragoga concentrou sua persegui-
¢do exatamente contra 0s mouriscos entre 1540 e 1559 — cerca de 55%
das causas — num periodo em que, no conjunto da agao inquisitorial
espanhola, a persegui¢do a esta minoria mal ultrapassava os 13%. E o
tribunal aragonés prosseguiu no mesmo ritmo no periodo de 1560-
1614, concentrando neles 56,5% das causas contra 31,6% no tocante
a Inquisi¢ao Espanhola no conjunto. No caso hispanico, vale dizer,
fatores internos tiveram tanto ou mais peso que os conflitos contra
os otomanos, entre eles, a forte presenca mourisca em Aragao, as mi-
gragoes de granadinos para varias partes da Espanha e as tensoes que
levaram a expulsao de 1609.5

B4 DEDIEU, Jean-Pierre. Les morisques de Dalmiel et 'inquisition. In: CARDAILLAC, Louis (éd.). Les
morisques et leur temps. Paris: CNRS, 1983, p. 495-522.

Bs1 - DEDIEU, Jean-Pierre. Los cuatro tiempos de la inquisicion. In: BENNASSAR, Bartolomé (org.).
La inquisicion espaiiola. Barcelona: Critica, 1981, p. 29.
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Por outro lado, vale ressaltar o descompasso entre a crescente
ambigdo de D. Sebastiao no Marrocos — os “Algarves d’além Mar” - e o
declinio abrupto da persegui¢io aos mouriscos nos anos 1570. Refor-
ca-se, neste ponto, a ideia de que o projeto que resultou no desastre
de Alcacer-Quibir, em 1578, era mesmo extemporaneo. Uma cruza-
da ao Marrocos tdo impossivel, nas palavras de Luiz Filipe Thomaz,
quanto uma cruzada internacional aos Lugares Santos; um projeto
baseado em “arquétipos ideoldgicos” cujo prego elevadissimo seria o
desaparecimento do préprio rei e a perda da soberania portuguesa
para os Habsburgos.

Seja como for, enquanto D. Sebastido sonhava em conquistar
0 Marrocos, o Santo Oficio Portugués abandonava drasticamente a
persegui¢do aos mouriscos que praticara no reinado de D. Joao III. E,
além disso, é deveras acentuado o contraste absoluto entre as Inqui-
si¢oes Portuguesa e Espanhola quanto a perseguigao de mouriscos
na década de 1570. Enquanto o Santo Oficio passou a mover perse-
guicdo sistemdtica a esta minoria exatamente a partir desta década
- matéria que foi mesmo prioritaria em alguns tribunais — a Inqui-
si¢do Portuguesa pouco a pouco abandonou a repressio aos mouris-
cos. Basta dizer que nas trés tltimas décadas do século XVI o indice
de processos contra mouriscos acusados de heresia sequer alcangou
10% do total de causas contra estes réus no mesmo século.

Mas é preciso sublinhar que, também no caso portugués, im-
portantes fatores internos explicam o pico da repressio aos mouris-
cos ocorrida nas décadas de 1550 e 1560. Ahmed Boucharb localiza
entre 1551 e 1565 0 apogeu da repressio inquisitorial aos mouriscos,
atribuindo-a a uma deliberada opg¢ao do Santo Oficio, que teria tro-
cado momentaneamente a repressao dos cristaos-novos pela dos
mouriscos. “La répression inquisitoriale fut particuliérement dure

Bl THOMAZ, op. cit., p. 41.
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entre 1551 et 1565. Cette période correspond a I’abandon de la répres-
sion des conversos”.”

Impossivel concordar com esta avaliagao, pois no século XVI,
limitando-nos ao exemplo do tribunal de Lisboa, o mais ativo de-
les, entre 1540 e 1562, de um total de 1013 casos, 816 foram processos
contra judaizantes, dos quais 81 relaxados ao brago secular.*® Em
nossa amostragem, foram 315 os réus mouriscos dos trés tribunais,
nas décadas de 1540 a 1560, 242 deles no tribunal de Lisboa e, no pico
das perseguigdes aos mouriscos ocorrida nas décadas de 1550-1560,
foram 207 as causas contra mouriscos no mesmo tribunal. Assim,
grosso modo, o indice de mouriscos processados pelo tribunal de
Lisboa, nas décadas de 1540-1560, nao ultrapassou o patamar de 24%,
a0 passo que a repressao ao judaismo superava os 70% dos casos. Nos
primeiros tempos da Inquisi¢do Portuguesa, incluindo as décadas de
pico da repressao aos mouriscos, o numero de judaizantes proces-
sados foi cerca de trés a quatro vezes maior do que o dos mouriscos.

Definitivamente, nao hd como sustentar, com base estatistica,
qualquer abandono da persegui¢do aos cristaos-novos neste periodo,
muito menos um redirecionamento da perseguicao inquisitorial que
tenha adotado os mouriscos como alvo preferencial. Alids, Boucharb
oferece, como prova de sua explicagiao, nao uma evidéncia estatistica,
mas a opinido de certo mourisco que, por volta de 1554, andou dizen-
do na Ribeira que os inquisidores “deixavam os cristaos-novos e que
se tornavam aos mouriscos”. Isto lhe parece suficiente para ajuizar
que “cette attitude a 'égard des deux minorités était, si 'on en croit
les Morisques eux-mémes, délibérement prise par le Saint-Office”.5”

Consideramos que a explicagdo para o pico da perseguigio aos

mouriscos nao deve, com efeito, assentar-se no maior ou menor cré-

571 BOUCHARB, 1987, II, p. 553.

81 COELHO, Anténio Borges. Inquisicio de Evora: dos primérdios a 1668. Lisboa: Caminho,
1987, V.1, p. 159.

B9 BOUCHARB, 1987, Il, p. 503.
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dito que venhamos a dar a opinido do citado mourisco, embora seja
ela valiosa, como veremos, para ilustrar o contexto persecutorio.

De todo modo, o auge da persegui¢do inquisitorial aos mou-
riscos na década de 1550-1560 possui razdes mais complexas. Antes
de tudo, a composigao da escravaria, sobretudo em Lisboa, até jus-
tamente meados do século XVI era majoritariamente de mouriscos,
sobretudo os oriundos no norte da Africa. Somente apés 1550 é que,
segundo Saunders, o foco do trafico portugués de escravos se foi des-
locando para a Alta Guiné, depois para o Congo e finalmente para
Angola."’ Em segundo lugar, em estreita conexdo com o fator acima
mencionado, o apogeu das fugas ocorreu exatamente nas décadas de
1550 e 1560 — e ndo por acaso cerca de 22% dos processos inquisito-
riais contra mouriscos, no tribunal de Lisboa, estiveram direta ou in-
diretamente ligados as tentativas de fuga de mouriscos, forros ou ca-
tivos para o norte da Africa. Em terceiro lugar, foi na década de 1550
que se deu a prisao de Duarte Fernandes, cacis ou marabuto da crip-
tomesquita da estrebaria del rei, fato que gerou numerosas prisoes
e processos. Na verdade, a queda do marabuto Duarte Fernandes,
a partir da dentncia do mourisco forro Anténio Corréa, deflagrou
uma auténtica “caga aos mouriscos lisboetas”. Tanto é que um deles,
Anténio Fernandes, o mesmo citado por Boucharb, expressando um
sentimento geral entre os mouriscos da Ribeira, chegou a dizer, em
1554, que os inquisidores dali em diante “deixava os xp3os novos e
que se tornavi aos mouriscos”."! E neste contexto que, a0 nosso ver,
se deve compreender a frase do mourisco citada por Boucharb, isto
é, como expressao de um sentimento generalizado de medo apds a
prisao do marabuto Duarte Fernandes. Jamais como prova de uma
reorientagado efetiva da politica persecutdria inquisitorial.

De qualquer forma, na raiz dos processos inquisitoriais contra

(O} mouriscos, embora houvesse réus que se apresentaram volunta-

ol SAUNDERS, op. cit., p. 47.
Wl ANTT, Inquisicdo de Lishoa, processo n.10864.
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riamente ao Santo Oficio, prevaleceram largamente as dendncias:
dos 349 processados de nossa amostragem, incluindo os tribunais de
Lisboa, Evora e Coimbra, 95% foram presos a partir de dentincias, em
contraposi¢do a apenas 5% dos réus, cujos processos se iniciaram a
partir de confissdes espontineas.

No capitulo I aludimos a diversos lagos de solidariedade e so-
ciabilidade envolvendo mouriscos, cristios-velhos e cristios-novos,
buscando destacar, entao, que a comunidade mourisca de Portugal,
apesar de predominantemente estrangeira, ndo vivia isolada em
guetos. Nada disso impediu, porém, a existéncia cotidiana de con-
flitos, ora derivados da diferencga étnico-religiosa, ora decorrentes de
condigoes sociais variadas, a exemplo das tensdes inerentes a escra-
vidao ou da miserabilidade em que viviam muitos forros mouriscos.

Um ndmero aprecidvel de dentincias contra mouriscos par-
tiu de cristaos-velhos. A taverneira Maria Fernandes, por exemplo,
denunciou as mouriscas Briolanja e Anténia, em 1555, por terem es-
carnecido da campainha do Santissimo Sacramento da Misericérdia
enquanto bebiam vinho e conversavam em aravia na mesma taverna
de Maria. N3o satisfeita em insultd-las, chamando-as de “mads cristas
e cadelas” e dizendo que eram “desmanchadas do vinho”, delatou-as
ao Santo Oficio.” A mourisca forra Ana de Valenca foi denunciada
por praticas islimicas por nada menos do que quatro vizinhas cris-
tas-velhas, sinal de que algum conluio foi por elas tramado para por
em desgraga a mourisca.””! O cativo mourisco Manuel, escravo de
Bras de Sousa, foi denunciado por fazer-se passar por mouro, sen-
do cristdo, por certo fidalgo chamado Ferndo Lopes Mexia, cavalei-
ro da Ordem do Habito de Cristo, morador em Tanger, homem que
conduzira o mesmo escravo para Lisboa.*! Anténio Fernandes nao
s6 denunciou como capturou o mourisco indiano Luis de Sousa, em
1563, na ponta de Alcintara, no momento em que este, a0 que pare-

42 |hidem, processo n. 6729.
431 |bidem, processo n.11127.
144 |bidem, processo n. 9239.
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ce, tentou fugir, amarrando-o e entregando-o a seu dono.* Joana
de Sousa, forra de Montemor-o-Novo, foi denunciada por varios vi-
zinhos cristaos-velhos, os quais inclusive lhe deram, por desprezo, a

alcunha de Mafoma. ¢!

Os mouriscos muitas vezes provocavam os cristaos-velhos, o
que lhes valia serem denunciados a Inquisi¢ao. A portuguesa Maria
Leytoa, pelejando com o forro Salvador Soares, chamou-o de Alman-
¢or, nome mouro, ao que este respondeu ameagando-lhe de gazi-
va.*” Maria Leytoa se agastou tanto com a peleja que denunciou o
mourisco a Inquisi¢do.*® A mourisca Luisa Rosa, discutindo com sua
companheira Inés Barbosa a propésito do nimero de linguados que
haviam furtado do Almoxarife de Setibal cometeu a imprudéncia de
jurar em alto e bom som por Cyde Belabes, santo mouro, que eram trés
e ndo quatro os peixes furtados. Varios circunstantes disseram ent3o:
“oulhay a cadella que na tem vergonha de jurar por aquyllo [...]". A
moga acabaria, por isso, no Santo Oficio.*’ Os mouriscos Francisco
Machado e Isabel Fernandes provocaram a exaustao Inés Pacheca e
outros cristaos-velhos, dizendo a mourisca, com sarcasmo, que os
mouros tinham ido ao Algarve e capturado muitos cristaos, geran-
do peleja que resultaria em dentincia aos inquisidores.*” Domingos,
escravo indio mourisco, ndo fez por menos: disse ao clérigo Pedro
Alvares que a lei cristd nio valia nada, que lei boa era mesmo a de
Mafamede. Para comprovar seu argumento bradou que a casa santa
de Jerusalém estava em poder dos mouros, nao dos cristaos, o que ja
tinha dito pessoalmente ao rei, a rainha e ao arcebispo. Domingos
era, na verdade, um ressentido que, em sua terra, era tido por cacis

4l |bidem, processo n.12321.

48l |dem, Inquisicio de Evora, processo n. 5336.

47 Segundo Anténio de Morais Silva, gaziva podia significar ajuntamento para expedicao militar
de mouros em honra ou por acrescentamento de sua religido ou o “dano feito por esta gente”.
Um dos usos portugueses apontado pelo dicionarista é “fardo em mim, gaziva, como os mou-
ros”, conforme utilizou Jorge Ferreira Vasconcellos na sua comédia “Ulysippo”.

18l ANTT, Inquisicdo de Lisboa, processo n.13187.

41 |pidem, processo n. 11129.

59l |bidem, processo n. 2257.
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que pregava o Alcordo. Seja como for, seria, por tais dizeres, denun-
ciado ao Santo Oficio pelo clérigo.”"

Tensoes cotidianas, provocagdes mutuas entre cristaos e mou-
riscos podiam gerar, portanto, dentncias, prisdes e processos. Mas,
no conjunto, o indice de dentincias de cristaos-velhos contra mouris-
cos mal alcangou 35%, de maneira que a maior parte das acusagoes
contra mouriscos partiu mesmo dos proprios mouriscos.

Entre outros numerosissimos exemplos, hi casos de varios
mouriscos que injuriaram outros mouriscos que se haviam conver-
tido ao catolicismo, sendo por isso acusados por estes. Pero de Fa-
ria e outros costumavam injuriar os recém-convertidos dizendo que
“nhuum mourisco bom vem qua de vosa terra senao ladrdes e velha-
cos fogidos”. Jorge Henriques denunciou cinco mouriscos que cha-
mavam os recém-convertidos de “perros cristaos” que s6 vinham a
Portugal para “encher a barriga’, e que “o xarife avya de tomar esta
terra e os avya de emforquar todos por perros”. O mourisco Fran-
cisco de Atayde acusou mouriscos de escarnecerem dos convertidos,
dizendo que deviam mesmo sofrer naquele trabalho de mariola. O
mourisco Pedro de Souza fez eco destas dentincias contra mouriscos
que “homde quer que ho topam o chamio e lhe dyzem mal avem-
turado pera que viestes qua estavas co ho xarife que te dava soldo e
cavallos”.5

A mourisca Gracia Fernandes, por sua vez, denunciou varios
mouriscos de Evora que, voltando de romaria & Nossa Senhora da
Tourega, se puseram a comer e a praticar cerimonias islamicas, dan-
do gracas a Cid Belabeziti pelo que comiam até que, tomados do vi-
nho, passaram a pelejar uns com os outros. As desavengas foram tais

que resultaram em outras dentncias, prisdes e processos. !

51 Ibidem, processo n. 5831.
52 |bidem, processo n. 1636.
531 Idem, Inquisicdo de Evora, processo n.10537.
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Ja a mourisca Luisa Mendes denunciou seu préprio marido,
Joao Lourengo, um dos que tinham costume de injuriar mouriscos
recém-convertidos. O motivo aparente ou real da acusagio foi a in-
sisténcia do marido em querer leva-la consigo para a terra de mou-
ros, dizendo que aquela era terra “milhor e mais farta’. Outra razio
possivel da dentncia talvez resida no fato de que o casal vivia mal,
pois, certa vez, querendo ele ter relagdes com Luisa, esta se negou,
alegando interdigoes do calenddrio cristdo, o que s6 fez exasperar
ainda mais o mourisco Jodo Lourengo."*

Anténia Guarra, por sua vez, acusou varios mouriscos que cos-
tumavam chama-la de mexeriqueira, ameagando dar-lhe “cutiladas
pelo rosto” com a espada. A razao das ameagas estava no fato de que
Anténia difamava certa mourisca de nome Luzia que costumava dor-
mir com varios deles, ou disso se gabava. Célerica com as ameagas,
Anténia acusou os tais mouriscos de honrarem a lei de Mafamede e
mesmo de a censurarem por nao agir como eles."!

O mourisco Joao Nunes também acusou mouriscos por ressen-
timentos pessoais, pois fora acusado por certa mourisca, de nome
Adria, de dormir com a mulher de Alvaro Carvalho, também mou-
risco, difamando a um e a outro e ainda lhe chamando de tredo, isto
é, traidor. Denunciou outros mouriscos porque pedira-lhes dinheiro
emprestado e estes nio quiseram emprestd-lo, como no caso de Alva-
ro Frade. O denunciante n3o hesitou em dizer que queria mal a todas
estas pessoas que acusara, reconhecendo, porém, que eram falsas as
acusagoes de heresia que lhes fizera."®

Anténio Fernandes, “o manco’, e Anténio Fernandes, o “sete
cuus”, dois mouriscos homonimos, salvo pelas alcunhas, trabalha-
vam a palha na Ribeira e viviam pelejando por dinheiro e outras
pequenas desavengas. Numa dessas pendengas, chegou um deles a

atacar o outro com a forquilha de catar palha, ao que o agredido re-

54 |dem, Inquisicdo de Lisboa, processo n.1636.
55 |dem, Inquisicdo de Evora, processo n. 6258.
Bl |dem, Inquisicdo de Lisboa, processo n. 6466.
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plicou com pedradas. O motivo desta refrega, que acabaria por en-
volver varios mouriscos amigos ou aparentados do “manco” e do “sete
cuus”, resultava de outra briga, esta travada entre o “sete cuus” e um
tal Anténio Alberto, também mourisco, e primo de Anténio Fernan-
des, “o manco”, briga esta na qual Anténio Alberto perdera um dedo,
e 0 “sete cuus” acabaria punido com degredo para Marvao e elevada
pena pecuniaria de nove mil réis. Disto resultou extraordindrio im-
bréglio no qual o “manco” e o “sete cuus” se acusaram mutuamente e
a outros companheiros da Ribeira de seguirem a lei de Mafamede.*”

O mesmo tipo de desavenca pessoal foi a raiz do desastre que
pOs abaixo a criptomesquita dirigida por Duarte Fernandes, criado
del rei D. Jodo III e marabuto de Lisboa. O problema surgiu a partir
de fortes desavengas entre Anténio Corréa, também criado del rei e
frequentador da mesquita da estrebaria real, e Anténio de Abreu, es-
tribeiro do rei e primo do marabuto, cuja filha Luisa, era, por sinal,
casada com Antdnio, filho do mesmo marabuto Duarte Fernandes.
Anténio Corréa, que pedira dinheiro emprestado a Anténio de Abreu,
recusara-se a pagar o que devia ou, ao menos, assegurava que ja ha-
via quitado a divida, com o que n3o concordara Abreu, como credor.
Disto resultou enorme confusao, pois Abreu chegou mesmo a amea-
car o Corréa de citd-lo ao alcaide da cidade de Lisboa. A pendenga se
espalhou no seio da comunidade mourisca, sobretudo entre os que
gravitavam em torno da mesquita de Duarte Fernandes. A reagao de
Anténio Corréa foi radical: denunciou Anténio de Abreu e o préprio
Duarte Fernandes e muitos outros mouriscos frequentadores daque-
las cerimdnias, dando inclusive preciosos detalhes sobre a cerimonia
de casamento, celebrada ao modo islamico, entre o filho do marabuto
e a filha de seu desafeto, Antdnio de Abreu.

Varios mouriscos foram presos e processados e a comunidade
mourisca entrou em panico. Um suposto cacis dos Agores, Antdnio
Vaz, chegou a ensinar uma reza em aravia a0s mouriscos na tentativa

571 |bidem, processo n.10864.
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de aplacar o temor que a Inquisi¢ao provocava na comunidade: “Hala
Arapena Hoaraboco”, que queria dizer, “Deus fez a nos e a vos e nd
chegues vos a nos nem nos a vos e que dizendo isto né ouvesem medo
a imquisygam”. Anténio Corréa, que passou a ser visto pela comuni-
dade mourisca de Lisboa como “huum mourisco grade malsim®® que
tinha malsinado os mouriscos que estava presos e que se premdido”,
acabaria assassinado por vingancga, e Duarte Fernandes relaxado ao
brago secular, conforme descrevemos no capitulo anterior, no item
“O marabuto del rei”.5”

O panorama das tensdes cotidianas que acabamos de relatar
no seio da comunidade mourisca sem davida explica, antes de tudo,
a evidéncia de que cerca de 65% das dentincias contra mouriscos por
erros de fé foram de autoria de mouriscos. Os motivos para tanto ba-
seavam-se menos em assuntos religiosos do que em conflitos e ten-
sOes cotidianas: dividas insolventes, ressentimentos pessoais, me-
xericos, murmuragdes, casamentos mal vividos, invejas, vingangas,
rancores por insultos ou difamagdes, brigas mal resolvidas. Eram
problemas até certo ponto comuns da vida cotidiana da época, porém
agravados, no caso dos mouriscos, pela precariedade de seu modo
de vida, pela servidao, pelo cativeiro, trabalho mal remunerado e pe-
los estigmas que sofriam por parte dos cristaos-velhos. Nao raro os
mouriscos eram insultados como perros e as mouriscas como cade-
las, ora por seguirem a lei de Mafamede, ora por se converterem ao
cristianismo.

Os mouriscos viviam um pouco na situagio de “homens divi-
didos” que Anita Novinsky, baseada no Estigma, de Erwin Gofmann,

relacionou aos cristdos-novos de origem judaica. Para os mouros

8 Vale dizer que malsim era um termo originado do hebraico — malshin —para designar o denun-
ciante ou delator e outros desta ralé. O termo acabou se difundindo na sociedade portuguesa
do século XVI. Cf. LIPINER, Elias. Santa inquisicio: terror e linguagem. Rio de Janeiro: Documen-
tario, 1977, p. 98-99; e SILVA, Anténio de Morais. Diccionario da lingua portuguesa. 8. ed. Rio de
Janeiro: Empreza Litteraria Fluminense, 1891, p. 299.

591 ANTT, Inquisicdo de Lisboa, processos n.10857,10817 e 6405.

6ol NOVINSKY, Anita. Cristdos-novos na Bahia. Sao Paulo: Perspectiva, 1972, p.162.
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ou mouriscos mais islamizados, a maioria dos mouriscos nio era
digna de Mafamede; para os cristaos-velhos, por sua vez, eram maus
cristios. Nem mouros fiéis, nem bons cristios, assim eram vistos
0s mouriscos, na sua maioria. Assim o disseram, alids, importantes
hispanistas, a propdsito dos mouriscos espanhdis: “ni era un buen
musulman, ni un buen cristiano”."

Espremidos entre os estigmas que fragmentavam sua identi-
dade e as misérias de um cotidiano dificil, os mouriscos nao logra-
ram resistir. E certo que seu criptoislamismo, por mais precario que
fosse, foi capaz de uni-los em comunidade, a semelhanca da Umma-
-muslima, a comunidade mugulmana por exceléncia estabelecida pelo
Profeta. Nela, por principio, os lagos da fé deveriam prevalecer sobre
todas as desavengas, quer tribais, quer politicas, quer individuais. No
entanto, se nem mesmo no mundo isldmico, ao longo dos séculos,
esta unidade pode prevalecer, o que esperar destes criptomugulma-
nos exilados numa auténtica didspora?

O resultado, como vimos, foi que as desavengas pessoais de
um cotidiano dificil acabaram por prevalecer sobre a identidade mu-
culmana e a fé islamica que os unia. Prova-o, definitivamente, o de-
sastre que se abateu sobre a criptomesquita de Duarte Fernandes,
metafora da erosdo da prépria comunidade mourisca em Portugal.
Desastre provocado, vale lembrar, pelas cizdnias internas a prépria
comunidade. O mais grave — e 0 mais tragico — reside no fato de que,
tanto neste caso-limite, como em varios outros que mencionamos,
os mouriscos tentavam resolver suas desavencas pessoais, acusando
uns e outros ao Santo Oficio de seguirem a lei de Mafamede. Nes-
te ponto, de seguidores de Maomé, tornavam-se filhos de Mafoma,
como soia a Inquisi¢ao chamar o Profeta do Islao. De todo modo, a
fé islamica que os unia se tornava o pretexto para desagrega-los. O
Santo Oficio Portugués estava atento a tudo isto e, como sempre, fiel

1 IBARRA, 1983, p. 117.
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a sua vocagao deletéria, estimulava o esgarcamento das solidarieda-

des coletivas.

5. Repressao aos mouriscos II:
acusacdes, alibis, dialogos

Devemos ao Inquisi¢do de Evora, de Anténio Borges Coelho, as
informagoes indispensaveis para reconstituir, ainda que em esbogo,
parte dos agentes do Santo Oficio que desempenharam papel essen-
cial nos enredos que temos examinado.” Afinal, como é ébvio, nio
s6 de réus se compde o processo que aqui chamamos de construgio
do herege, de sorte que vale a pena conhecer um pouco destes pri-
meiros inquisidores do Tribunal do Santo Oficio Portugués que dei-

Xaram sua assinatura em inimeros processos.

Embora outros inquisidores assinassem as sentencas, os in-
quisidores que mais atuaram nos interrogatérios de mouriscos, so-
bretudo no periodo em que mais se concentraram os processos, fo-
ram: Pedro Alvares de Paredes, Joio Alvares da Silveira, Joio de Melo,
Jorge Gongalves Ribeiro, Jeronimo de Azambuja, Ambrésio Campelo,
Antdnio de Castro, Manuel de Quadros, Marcos Teixeira. De alguns
deles, a0 menos, conseguimos reunir dados importantes.

O licenciado Pedro Alvares de Paredes foi o primeiro inquisi-
dor de Evora, empossado em 5 de setembro de 1541. Foi também de-
sembargador da Casa do cardeal infante Dom Henrique, que viria a
ser, como ¢é sabido, inquisidor-geral no longo periodo de 1539 a 1578,
quando sucedeu ao malsinado D. Sebastiao no trono portugués. No
clero secular, ocupou os cargos de arcediago de Lavre e conego de
Evora. Fez sua estreia em casos de mouriscos no processo movido
contra os mouros de sinal, Nacar e Abdala, que além de nao usarem
o sinal a que estavam obrigados, doutrinavam mouriscos residentes

162 COELHO, 1987, I, p. 55-64.
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no Alentejo para que seguissem a seita de Mafamede.® Mais tarde,
foi deslocado para Lisboa, onde passou a atuar como inquisidor na-
quele tribunal.

Outro que se destacou nos primeiros processos contra mou-
riscos no tribunal de Lisboa foi o célebre D. Joao de Melo, membro
do Conselho Geral do Santo Oficio desde os seus primérdios, e na
verdade um dos artifices do estabelecimento da Inquisi¢ao em Por-
tugal. Substituiu, em duas ocasides, por delegagao pro tempore, os in-
quisidores-gerais D. Diogo da Silva e D. Henrique. Foi Jodo de Melo
que, relatando o auto de 1544 a el-rei D. Joao III, informou estarem os
carceres abarrotados de presos, mas que nio convinha pd-los todos
na rua e dar ao publico “a impressao de que se exagerava o rigor da
justica”.’ Joao de Melo, vale dizer, foi um dos inquisidores atuantes
no importante processo do marabuto de Lisboa, Duarte Fernandes.

Frei Jerénimo de Azambuja foi outro dos inquisidores que se
destacou nas inquirigdes de mouriscos no Santo Oficio, tanto em
Evora quanto em Lisboa. Atuou sobretudo na década de 1550, por-
tanto, no apogeu da repressio aos mouriscos. Dominicano, de cuja
ordem chegou a ser Provincial, Mestre na Sagrada Teologia, conhece-
dor das linguas hebraica e grega, chegou mesmo a integrar a legacio
episcopal portuguesa numa das fases do Concilio de Trento.

Ambrésio Campelo, de quem reunimos poucas informagdes,
era doutor em Canones, foi desembargador da Casa de Suplicagao e
foi deputado do Santo Oficio lisboeta antes de ascender ao cargo de
inquisidor. Ambrésio Campelo foi, ao lado de frei Jeronimo de Azam-
buja, um dos inquisidores mais atuantes nos processos contra mou-
riscos na fase crucial das perseguicoes — as décadas de 1550 e 1560.

De Joio Alvares da Silveira sabemos apenas que tomou posse
como inquisidor de Evora em 3 de marco de 1545 e foi também de-
sembargador do cardeal D. Henrique.

1 ANTT, Inquisicdo de Evora, processo n. 5272.
a1 SARAIVA, Antonio José. Inquisicdo e cristdos-novos. 4. ed. Lisboa: Estampa, 1985.
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Jorge Gongalves Ribeiro, licenciado em Canones, foi deputado
do Santo Oficio que atuou em Lisboa também nos anos 1550, par-
ticipou dos trabalhos de inquiri¢ao dirigidos por frei Jerénimo de
Azambuja e Ambrésio Campelo, acompanhando o caso do marabu-
to de Lisboa e de diversos outros mouriscos processados. Manoel de
Quadros, também licenciado em Cinones, inquisidor em Coimbra,
tomou posse como inquisidor de Evora em 1559, tendo sido ali c6-
nego da Sé. Mais tarde foi inquisidor em Lisboa, alcado ao Conselho
Geral do Santo Oficio e, enfim, a titularidade do bispado da Guarda.
O abade Anténio de Castro, doutor em Canones, desembargador do
cardeal infante e chantre da Sé de Evora, tomou posse como inqui-
sidor, em Evora, no mesmo ano de 1559. Enfim, o licenciado Marcos
Teixeira, inquisidor em Lisboa e Evora no final da década de 1570,
fora também desembargador da Casa da Suplicagio, arcediago da Sé
de Evora e futuro membro de Conselho Geral do Santo Oficio, além
de deputado na Mesa da Consciéncia e Ordens. Marcos Teixeira foi,
possivelmente, ja idoso, o visitador enviado pelo Santo Oficio na
segunda Visitagdo as partes do Brasil, concentrada na Bahia, entre
1618 e 1621.

Esta amostragem dos juizes inquisidores que atuaram com
destaque nos processos contra mouriscos, ainda que modesta, nos
permite algumas inferéncias de certo interesse. Atuaram neste enre-
do, alguns inquisidores célebres, a exemplo de Joao de Melo, um dos
dirigentes da Inquisi¢ao. Vale salientar, ainda, o transito dos inquisi-
dores entre os tribunais de Evora, Coimbra e Lisboa, método sem di-
vida adotado pelo Conselho Geral nos primérdios do tribunal. Quase
todos eram formados em Leis e Cinones, alguns somente licencia-
dos, outros doutores. A exemplo de frei Jeronimo, também religiosos
de ordens regulares, com vasto conhecimento teoldgico e linguistico,
atuaram no Santo Oficio. Nao raro, os inquisidores foram ou seriam
alcados a alta administragdo eclesiastica, exercendo a titularidade de
dioceses ou arquidioceses. Além disso, vale sublinhar que alguns de-
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les também atuaram na maquina judiciaria secular ou de foro misto,
quer como desembargadores da Casa de Suplicagao, quer, como no
caso de Marcos Teixeira, na Mesa da Consciéncia e Ordens.

A carreira destes inquisidores demonstra a farta a interpene-
tragao entre as instincias eclesidstica, inquisitorial e secular da es-
trutura judicidria portuguesa no século XVI, o que de certo modo foi
sugerido por Francisco Bethencourt analisando a carreira dos inqui-
sidores-gerais e de alguns inquisidores de Portugal.

No entanto, apesar de serem homens doutissimos, verdadei-
ros experts em teologia, direito canénico e leis do reino, nio encon-
tramos na formacdo destes inquisidores maiores dados sobre seus
conhecimentos acerca do islamismo, o que ndo deixa de ser relevan-
te, pois foram eles os responsaveis pela condu¢ao dos processos con-
tra os mouriscos, logo, pela construgio dos hereges. Eram, antes de
tudo, letrados e burocratas da justiga portuguesa, de sorte que, se
Carlo Ginzburg tem razdo ao sugerir que o inquisidor muitas vezes
era também um “antropdlogo”,'*® os inquisidores que atuaram nos
casos de mouriscos haveriam de ter alguma dificuldade para exercer
este altimo oficio.

Assim sendo, a averiguagdo da heresia islimica que os inqui-
sidores realizavam junto aos mouriscos presos pelo Santo Oficio es-
teve nao raro prisioneira de preconceitos e esteredtipos tradicionais,
alguns dos quais mencionamos no capitulo com razio intitulado de
“Maomé diabdlico”, a propédsito da literatura anti-islamica produzida
no Ocidente cristao sobretudo no mundo ibérico. De maneira que,
para extrair as informagdes etnogrificas que municiaram o capitulo
anterior, “O Islao na didspora”, foi necessdrio fazer um grande esfor-

€0, nd0 apenas para coletar a informagao e inseri-la na histéria e na

16s1 - BETHENCOURT, Francisco. Histdria das inquisicoes: Portugal, Espanha e Itdlia. Lisboa: Circulo dos
Leitores, 1994, p. 109 et seq.

661 GINZBURG, Carlo. O inquisidor como antropdlogo: uma analogia e as suas implicagoes. In:
GINZBURG, Carlo. A micro-histéria e outros ensaios. Lisboa: DIFEL; Rio de Janeiro: Bertrand Brasil,
1991, p. 203-214.
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cultura isldmica, como para contornar clichés e preconceitos de que
a linguagem inquisitorial estava eivada.

Nao encontramos, no caso da Inquisi¢ao Portuguesa, talvez
porque nossos processos correspondam aos primeiros passos do tri-
bunal, nenhum roteiro especifico para a averiguagao da heresia entre
mouriscos, salvo a informagdo genérica constante nos monitérios.
Neles, como vimos, mencionava-se o jejum do Ramada, as ablugoes
com algum detalhe, as ora¢des, de maneira muito geral, a abstinén-
cia da carne de porco e do vinho e a guarda das sextas-feiras, a co-
mecar pela quinta a noite. Além disso, especial atengao se deu, nos
textos normativos, ao perigo da inducgao a heresia entre mouriscos,
e a afirmacao da superioridade do islamismo sobre o cristianismo
como via de salvagio da alma.

No caso da Espanha, segundo Ricardo Garcia Carcel, o direito
penal especifico, a0 menos da Inquisi¢ao de Valéncia, onde era nu-
merosa e tradicional a comunidade mourisca, estabeleceu cerimo-
nias especificas como “préprias de mouros”, a saber:*”

—el guadoc (lavado especial, con determinadas palabras rituales)

—el taor (bafio, asimismo, con palabras rituales)

— el Cala (oraciones practicadas con el rostro en direccién a la sali-
dadel sol)

—el Ayuno del Ramadan

—guardar la fiesta de los viernes, cambiandose de camisa ese dia
—“Retajan” alos nifos al 70 dia de su nacimiento, haciéndoles las “fadas”
—no comen tocino ni beben vino

—ponenalosdifuntos antes de morir, con el rostro hacia donde sale el sol
—y los hacen morir levantandoles el dedo indice

—tienen libros “moriegos”

—dicen que la secta de Mahoma es buena, y que no hay otra como ella
para entrar en el Cielo; que Jesucristo no es hijo de Dios sino profeta

y que no nacid de la Virgen Maria.

&7 GARCIA CARCEL, op. cit., p. 210.
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Varios destes tragos de fato integram as tradigdes islimicas,
embora, obviamente, ndo se possa reduzir o islamismo a um mero
conjunto de cerimonias. No plano das crengas, se é verdade que, como
reza o receitudrio da Inquisi¢do valenciana, os mouros consideravam
Jesus um Profeta, e nio filho de Deus, n3o é certo que negassem ter
ele nascido da Virgem, como mostramos no capitulo anterior, de
modo que se estd aqui diante de um equivoco ou esteredtipo.

Seja como for, encontramos varios destes tragos atribuidos
a0S MOuros nos processos contra mouriscos, inclusive mencionados
em érabe, apesar de grafados de maneira muito dispare. E possivel
que documentos como este da Inquisi¢ao de Valéncia tenham chega-
do a Inquisi¢ao Portuguesa, considerada a influéncia que o modelo
inquisitorial espanhol exerceu, em termos institucionais, no Santo
Oficio Lusitano.

Na pratica judicidria da Inquisi¢ao Portuguesa, quando os in-
quisidores buscavam descobrir se os mouriscos tinham fé na seita
de Mafamede, era comum indagar-se-lhes sobre “ritos e ceriménias”
praticadas. Entre elas as oragdes de mouros, as quais denominavam
Bismilla e Handarula.

E evidente que as duas expressdes, embora derivadas do 4ra-
be e presentes, como vimos, nas oragdes alcordnicas, sao férmulas
inventadas pelos inquisidores para resumir e registrar certas preces
fundamentais. A dita Bismilla, como vimos, era uma expressio co-
mum nas oragdes alcordnicas que podia ser proferida fora de ritos
solenes. Na sua versio mais solene era uma forma de se encomendar
a Allah - “Bismilla Harram3o Harraem” — que significava “em nome
de deos, piedoso e misericordioso”, mas podia ser reduzida, no coti-
diano, ao simples Bismilla. A dita Handarula era outra dessas expres-
sOes que, no ritual mais solene, aparecia como “Handarula Belaha-
rany”, siginificando “Gragas a Deus”, e nela o crente levantava as maos
juntas e abria as palmas olhando para o céu. Seja como for, ainda que
simplificando as oragdes alcordnicas ou reduzindo-as as palavras de
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abertura, os inquisidores pareciam saber que o uso de tais expres-
soes, mesmo que ditas coloquialmente, era poderoso indicio de que
0 mourisco continuava perseverando nas suas crengas heréticas. Por
isto a indagagdo sobre o uso de tais expressdes ou oragdes era muito
recorrente nas arguicdes inquisitoriais.

Outra chave importante na argui¢ao dos mouriscos residia na
indagacao sobre se o réu fazia “juramentos de mouros”, no caso re-
duzidos, via de regra, a expressdo, hachala, levantando as maos ao
meio-dia e jurando por Allah, Maomé e pelos santos do Islao. Alguns
mouriscos diziam que tal juramento significava que “era verdade o
que faziam ou diziam”. Os inquisidores estavam sempre atentos ao
uso desta expressdo com o mesmo objetivo de perscrutar a fé mouris-
ca na linguagem dos réus.

Passando das palavras as cerimdnias, os inquisidores sempre
perguntavam se os réus faziam os “jejuns de mouros”, muitas vezes
particularizando o principal jejum previsto no Alcorao: o Ramada.
N3o resta davida de que esta era uma pergunta-chave para se desco-
brir o animo religioso dos incriminados. Se no caso do Ramada havia
certa coincidéncia entre inquisidores e mouriscos sobre o significado
da cerimdnia, o0 mesmo nio ocorria, a rigor, no tocante a celebra-
¢do feita ao término da peregrinacao a Meca, um dos pilares da fé
islamica. Os inquisidores a chamavam simplesmente de “pascoa do
carneiro”, provavelmente pela coincidéncia entre o dia sagrado dos
mouros, neste caso, e a pascoa crista. De todo modo, a observancia
deste rito era um indicio poderoso de criptoislamismo, que envolvia
a matanga de carneiros e outros rituais. Do mesmo modo, arguiam
sobre a guarda das sextas-feiras e se comiam ou evitavam toucinho,
mas, a bem da verdade, quase n3o perguntavam sobre se se absti-
nham de beber vinho. Os inquisidores pareciam saber, neste caso,
que os mouriscos viviam pelas tavernas de Lisboa, “desmanchados
no vinho”, descurando, neste caso, as interdi¢des alcordnicas. No en-
tanto, esta negligéncia dos mouriscos nao era suficiente para des-
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caracterizar suas culpas em matéria de fé. Por vezes, para averiguar
quao catdlicos eram os mouriscos, indagavam os inquisidores se eles
se abstinham de comer carne nos dias defesos pela Igreja e se sabiam
as oragdes e mandamentos cristaos. Outro cliché que orientava as ar-
guicoes dizia respeito a participac¢ao dos réus no que os inquisidores
chamavam de “convites e merendas”, ou seja, ajuntamentos de mou-
riscos que nao raro enveredavam em praticas religiosas islamicas.

Quanto aos ritos de passagem do Islao, dois deles se desta-
cavam, na légica dos inquisidores: o que chamavam de “batismo de
mouros” e as “festas de casamento”. No primeiro caso tratava-se de
uma evidente deturpagdo porque tal ceriménia, na pratica, nada
mais era do que a introdu¢ao do recém-nascido na comunidade de
Allah - na qual se dava a crian¢a um nome mouro, recitando-se a
profissdo de fé islimica. Era um rito importante, mas nao significava
propriamente o batismo que nele viam os inquisidores. No entan-
to, arguir sobre a ocorréncia deste rito era caminho importante para
descobrir a heresia. A mesma importincia investigativa valia para os
casamentos “a moda moura”, pois neles, além de implicarem gestos e
palavras em louvor a Allah e Maomé, cantavam-se com fervor canti-
gas mouras e se faziam os bailes mouriscos proibidos pela Inquisi¢ao
— as zambras.

Por outro lado, vale ressaltar que os inquisidores praticamente
nao perguntavam sobre a ocorréncia da circuncisio, diferentemente
dos inquisidores espanhdis, e talvez nao o fizessem porque, como vi-
mos, a imensa maioria dos mouriscos presos pelo Santo Oficio Por-
tugués era composta com estrangeiros, individuos que haviam nas-
cido na terra de mouros e ja eram circuncidados.

No plano das crengas, a pauta de perguntas era bastante sim-
plificada. Restringia-se, basicamente, a indaga¢ao sobre se o mou-
risco tinha a intengdo de regressar a “terra de mouros” com o animo
de apostasiar do cristianismo - o que, como vimos, sobretudo no
caso das tentativas de fuga, era muito frequente. Além desta indaga-
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¢do — recorrente e insistente —, os inquisidores se preocupavam em
saber se 0 mourisco cria que a lei de Mafamede era melhor do que a
lei crista para se salvar.

Por meio de férmulas simplificadas que muitas vezes redu-
ziam a religiosidade dos mouriscos a ritos e crencas fragmentadas,
os inquisidores buscavam montar um elenco de comportamentos
que, se praticados, constituiam indicios suficientes para comprovar
0 dnimo herético dos réus.

De sua parte, os mouriscos, quer pelo vazamento das infor-
magoes sobre o que se passava nos inquéritos, quer por saberem do
que estavam sendo acusados, desenvolveram alibis mais ou menos
comuns para se defenderem das acusagoes.

De maneira geral, quando inquiridos se praticavam ritos de
mouros ou quais ritos, especificamente, os mais jovens costumavam
dizer que, como tinham chegado com pouca idade em Portugal, mal
tinham conhecido os ritos de mouros ou ndo mais deles se lembra-
vam. Os mais idosos, por sua vez, alegavam exatamente a idade ou
a satde precaria para asseverar que nao mais tinham condigoes de
praticar os ritos, uma vez que, neste caso, nao poderiam negar que
os conheciam. Claro estid que os mouriscos estavam buscando con-
tornar as pressdes inquisitoriais. No caso dos jovens, cuja presenca
entre os mouriscos era reduzida — apenas 1,5% entre 12 e 17 anos —,
ainda assim, tendo nascido na terra de mouros, é presumivel que co-
nhecessem o minimo dos preceitos e ritos alcoranicos. Além do mais,
nao faltavam mouriscos experientes sempre prontos a ensinar o Islao
aos mais jovens, sem falar nos mouros propriamente ditos, como os
citados Nacar, Abdala, I¢a, Massoud, Hamet, Sayde, mouros de sinal
que, exatamente por doutrinarem os mouriscos no Islao, foram pro-
cessados pelo Santo Oficio. Vale ressaltar uma circunstincia quase
bizarra destes processos, pois nio raro tais mouros, instados a jurar
pelos santos evangelhos, os quais desconheciam, juravam pelo “deus
dos mouros”, dizendo Halla de al Chiby, ou seja, “Deus é grande ou
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maior”, dizendo que diriam a verdade, e tudo era aceito pelos inqui-
sidores, na falta de melhor solugio para o impasse. '

Por outro lado, considerando que quase 30% dos mouriscos de
nossa amostragem contava com mais de 50 anos de idade, e deviam
estar todos cansados e doentes para praticarem o Ramada, por exem-
plo, isto n3o quer dizer que n3o observassem a sacralidade do jejum
islamico. Afinal, o préprio Alcorao admitia que, nesses casos, o crente
idoso comutasse a obrigacao do jejum por esmolas e o doente adiasse
o mesmo."* Poderiam, inclusive, jejuar alguns dias, e mesmo “s6 um
dia do més” e compensar o resto com esmolas.” E muitos mouriscos
confessaram esta prdtica, mas o fizeram com o objetivo de atenuar
suas sentencas, ja que os inquisidores desconheciam a isen¢ao do je-
jum do Ramada para esses casos. Maria Fernandes disse “que nunca
jejuou o jejum do ramedao po ser velha nem sabya quado caya’; Ma-
danela Rodrigues alegou que nao jejuava “por ser molher emferma e
muito rybada” e, sua amiga, Catarina da Silva confessou que “deseja-
ra jujuar o jejum dos mouros mas na podia por ser mal desposta”.!™
Breatiz Fernandes disse ter feito “tres dias de jejum do remedam”;
Anténio Vaz e Francisco “jejuumara huum dia ao modo dos mouros”
e a mourisca Maria “jejuou hum dia por amor de Alaa”.1”

Quando perguntados sobre os “lavatérios de mouros” muitos
costumavam dizer que nao se lavavam costumeiramente em obser-
vancia de ritos, mas tao somente para evitar “sugidade e sarna”. Nes-
ta linha de defesa, ninguém superou o préprio Duarte Fernandes,
o marabuto de Lisboa, que chegou a dizer que se havia banhado na
prisao “por limpeza por vyr huum dia diante do sor imquisydor e lhe
dizer que cheyrava a bafio”.”

681 Cf, entre outros: ANTT, Inquisicdo de Lisboa, processos n. 8346 e 12084.
61 ALCORAO, 1989, v. |, cap. Il vers. 183-187.

7ol - ABDALATI, op. cit., p. 154.

71 ANTT, Inquisicdo de Lishoa, processos n. 9956, 9670 e 2970.

721 |bidem, processos n.1104, 10857 e 3186.

731 |bidem, processo n. 6405.
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Quanto as interdigoes alimentares, em especial a da carne de
porco, os mouriscos agiam como os cristaos-novos acusado de judai-
zantes, alegando, em geral, que dela se abstinham pelo fastio que ela
lhes causava. Por vezes, buscando descaracterizar as culpas heréti-
cas, passavam a tratar de sutilezas dietéticas, alegando que somente
evitavam o “toucinho gordo”, mas nio a linguiga. Nosso marabuto,
arguido na matéria, chegou a dizer que evitava, sim, o toucinho gor-
do, mas para provar que nio seguia a seita de Mafamede admitiu
apreciar um bom assado de carne de porco.

Muitos, porém, n3o tinham como negar que haviam praticado
certos ritos em cerimonias solenes, quase publicas, pois disso eram
acusados por muitos. Outros, ainda, ndo tinham como negar seu de-
sejo de fugir para a terra de mouros, pois haviam sido capturados em
tentativas de fuga. Nestes casos, ndo raro os acusados admitiam que
recairam nos ritos de Mafamede ou foram instados a fugir tentados
pelo demonio, desculpa que muitos outros tipos de réus costumavam
apresentar como defesa. Outro alibi apresentado nessas circunstan-
cias era o de que a adesao a certos ritos, a inten¢ao de fugir ou mesmo
a tentativa de fuga tinham resultado dos “ajuntamentos de mouros e
mouriscos” pelas cidades e casas. Pretendiam, deste modo, langar a
culpa sobre aqueles que os inquisidores chamavam de “indutores de

” o«

fugas”, “impedientes do Santo Oficio” ou “fautores de hereges”.

Uma das desculpas mais frequentes que utilizavam para negar
seu criptoislamismo, no caso dos que desejavam ou tentavam fugir,
residia na alegagdo estapafurdia de que seu desejo de retornar a terra
de mouros nao implicava num retorno a seita de Mafamade, mas tao
somente o desejo de retornar ao pais natal. Alguns diziam mesmo
que, ainda que tivessem sucesso em voltar a sua terra, |4 permane-
ceriam cristios, porque tinham a fé em Nosso Senhor Jesus Cristo
no corac¢ao. E mais do que evidente que os inquisidores nio podiam
considerar razoaveis tais desculpas.
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Mais interessante, embora muito pouco convincente para os
inquisidores, era a alegacao de muitos, quando nao havia chance de
negar a pratica dos ritos islimicos, de que o que praticavam eram
apenas costumes de sua terra natal e ndo propriamente ritos e ceri-
moénias da seita de Mafamede. O complemento desse tipo de excusa
era a alegagdo que quase todos faziam de que eram mal instruidos
na fé e doutrina crista, caso em que buscavam se livrar das acusagoes
responsabilizando a prépria Igreja por sua ignorancia.

Este tipo de didlogo entre inquisidores e mouriscos, no qual
nao resta diavida de que os réus tentavam enganar os inquisidores,
agindo como fitos e dissimulados, em certo sentido reproduz a atitu-
de dos réus do Santo Oficio em geral. Pressionados e acuados pelos
inquisidores buscavam desculpas e argumentos minimizadores de
seus erros.

No caso dos mouriscos, porém, tal atitude pode ser pensada
como algo que ultrapassa o simples voluntarismo ou esfor¢o indivi-
dual pela sobrevivéncia. Ao menos dentro do xiismo, diz-nos André
Miquel que “para salvar a fé ameagada o crente pode, e é mesmo obri-
gado a escondé-la debaixo das aparéncias exteriores do credo religio-
so oficial da regido onde se encontra: é a tagyya”."”* No caso dos mou-
riscos examinados, a maior parte proveniente do norte da Africa, é
possivel que dali trouxessem alguma influéncia desta doutrina, na
medida em que os xarifes da regido se consideravam descendentes
dinasticos e espirituais de Hassam, um dos filhos do califa Ali, a par-
tir do qual se originou o xiismo. Vale citar o que afirma Cardaillac so-
bre a taqyya entre os mouriscos espanhdis, porque, neste caso, pensa-
mos ser perfeitamente aplicivel ao caso dos mouriscos processados
em Portugal: “[...] la taqyya era para los moriscos una manera licita
de actuar, lo era en el peor de los casos inheerente a una situacién de

debilidad”.

74l MIQUEL, op. cit., p. 110.
751 CARDAILLAC, 1979, p. 98.
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Seria surpreendente, de todo modo, que esta linha de defesa
adotada pela grande maioria dos mouriscos tivesse éxito. Como bem
diz Alvaro Galmés de Fuentes, “la Inquisicién es la primera en no de-
jarse engafiar por practica de la taqyya. La acusacién mds repetida
contra los moriscos era la de encubrir sabia y maliciosamente sus
creencias”.””

De maneira que, em maior ou menor grau, os réus tendiam,
pouco a pouco, a reconhecer seus erros, dando mostras de arrepen-
dimento e contrigao, as vezes se esvaindo em lagrimas, pondo-se de
joelhos, rogando por Jesus e pela Virgem que os inquisidores usas-
sem com eles de misericérdia. Poucos réus ousavam manter-se na
posi¢do de negativos e, nestes casos, nao raro os inquisidores inti-
midavam por meio de “admoestagdes” os acusados, inclusive com a
pena de morte, da qual abririam mao caso os réus admitissem sem
rodeios as culpas pelas quais eram delatados. Em geral esta estraté-
gia funcionava bem.

Rarissimos foram os réus que de algum modo ousaram desa-
fiar a Inquisi¢do. Um deles, embora sua conduta nos interrogatérios
tenha sido ambigua, foi o marabuto Duarte Fernandes. E certo que,
por vezes, ele deu mostras de arrependimento, outras vezes, revo-
gou confissdes que havia feito em sessdes anteriores, e houve mesmo
ocasides em que, na linha da taqyya, buscou dissimular suas crengas,
logo ele que exercia o papel de cacis na comunidade mourisca lis-
boeta. Afinal seria dificilimo que os inquisidores acreditassem que
um cacis como ele se excusasse de comer toucinho gordo por simples
fastio ou que tomasse banhos no carcere para ndo molestar o olfato
dos juizes.

Mas foi mesmo Duarte Fernandes que, pelo menos em duas
atitudes muito nitidas, desafiou a Inquisi¢do. A primeira foi sua
permanente recusa em delatar os companheiros frequentadores da

criptomesquita que dirigia na estrebaria real. Os inquisidores insis-

e GALMES DE FUENTES, op. cit., p. 115.
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tiram neste ponto em todos os interrogatérios e Duarte Fernandes
ora dizia estar um pouco doente para prosseguir a sessao, ora alegava
que “ia cuidar nisso” para responder noutra ocasiio, e certa vez disse
estar “mal desposto de camaras”, aludindo talvez aos achaques cau-

sados pelos grilhoes do carcere.

A segunda atitude a que nos referimos foi quando, sob for-
te pressdo inquisitorial para que confessasse o que os inquisidores
queriam ouvir, Duarte Fernandes disse: “fizesem delle o que quise-
sem e que elle no avya de dizer mentiras pera né morrer”. Ao que o0s
inquisidores de pronto responderam que ali nao estavam para “ma-
tar os homes senao de lhes remedear alma que se nd perca’. Duarte
simplesmente replicou que “elle n6 avya de hyr penar ao imferno por
dizer mentiras”.l””

6. Repressao aos mouriscos III: da prisao ao libelo

Antes de se submeterem as penosas argui¢des na Mesa inquisi-
torial, os mouriscos que examinamos, na sua grande maioria, purga-
vam uma espera de até trés meses nos carceres secretos, aguardando
a primeira audiéncia que, nao raro, eles mesmos solicitavam aos in-
quisidores.

Desconheciam o destino que lhes aguardava; afligiam-se com
aincomunicabilidade; preocupavam-se com o confisco de seus bens;
temiam a casa dos tormentos; vexavam-se ao imaginar que sairiam
nos autos de fé sob o escarnio da multidao; deviam tomar-se de pa-
nico ao pensarem na possibilidade da fogueira. Parte disso resultava
do que Bartolomé Bennassar chamou de “pedagogia do medo”, des-
tacando, como principais elementos, a engrenagem do segredo, a
memoria da infimia e a ameaga da miséria.”

71 ANTT, Inquisigdo de Lisboa, processo n. 6405.
781 BENNASSAR, Bartolomé. Modelos de la mentalidad inquisitorial: métodos de su pedagogia
del miedo. In: ALCALA, Angel (coord.). Inquisicion Espafiola y mentalidad inquisitorial. Barcelona:
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Desconheciam, porém, as culpas que lhes seriam atribuidas?
Vale dizer que, no caso dos mouriscos, nao parece ter ocorrido aquilo
que muitos viram no caso dos processos contra cristaos-novos acu-
sados de judaismo, ou seja, a ignorancia, por parte dos réus, acerca
do crime pelo qual eram delatados. E certo que, também no caso dos
mouriscos, os inquisidores seguiam a praxe regimental, esperando
que os presos externassem, de moto-préprio, as culpas que carrega-
vam na consciéncia “para bom despacho de suas causas”. Pergunta-
vam-lhes, assim, como a todos os réus, se sabiam por que tinham
sido presos.

Porém, se no caso dos cristaos-novos, sobretudo com o passar
do tempo e a rarefa¢ao do criptojudaismo, de fato muitos nao sabiam
do que eram acusados, e n3o raro confessavam o que nao tinham fei-
to, no caso dos mouriscos dava-se algo muito distinto. E preciso con-
siderar, antes de tudo, que os réus examinados eram todos do século
XVI, e ainda por cima estrangeiros, naturais de regides islamizadas,
sem contar que muitos estavam presos exatamente porque haviam
sido capturados em tentativas de fugir para o norte da Africa. E difi-
cil, assim, imaginar que tais individuos, fossem homens ou mulhe-
res, jovens ou idosos, nao soubessem as razdes de suas prisdes e a
culpa que presumidamente lhes seria imputada.

Se, nas primeiras audiéncias, muitos de inicio se faziam de in-
génuos; e, mais, se muitos, senao a maioria, buscassem, ao longo dos
processos, contornar as acusagoes ancorados na taqyya, como vimos,
é perfeitamente possivel imaginar que quase todos sabiam a razao
de estarem ali. Os inquisidores também pareciam saber que os mou-
riscos conheciam seus erros. De modo que a imagem da Inquisi¢ao
como “fabrica de hereges”, se pode valer para os cristaos-novos do sé-
culo XVIII, por exemplo, cujo Gnico “crime” era muitas vezes apenas

Ariel, 1984, p.174-182.
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asuaorigem judaica,” decerto ndo vale para mouriscos nascidos em
terra islamica em pleno século XVI.

Os inquisidores, como vimos, n3o se deixavam levar pela dis-
simulagio dos mouriscos e, no mais das vezes, conseguiam deles
extrair confissdes de culpa, sinais de arrependimento - ainda que
exteriores — e pedidos de perddo e misericérdia. O percurso dos
mouriscos no Santo Oficio era, porém, longo. Na maioria dos casos,
permaneceram presos cerca de 1ano, incluindo o periodo entre a pri-
sao e a publicagao da sentenga, havendo, porém, casos que ultrapas-
saram de muito este periodo. Uns ficaram mais de dois anos presos e
houve mesmo casos atipicos, como o de Felipa Mendes, mourisca que
permaneceu nos carceres de Evora por quase seis anos, ou de Joio
Canno, mourisco que permaneceu preso por quase dez anos, entre
1548 e 1558.1%

Em raros casos, a confirmar a parcimdnia que, segundo Ben-
nassar, caracterizava o uso da tortura pela Inquisi¢ao, foram os mou-
riscos postos a tormento. Resumem-se a trés casos: Ana Barbosa, for-
ra de Setdbal, nascida em Portugal, presa em 1556, e posta a tormento
por revogar suas confissdes anteriores; Anténio de Abreu, forro, es-
tribeiro de D. Jodo III, primo do marabuto de Lisboa, preso em 1557;
e, Diogo Rodrigues, forro, taverneiro e servical do alcaide da cidade,
preso em 1553.%"

Anténio de Abreu foi a tormento porque insistia em confessar
menos do que era delatado, sendo ele homem de destaque na cripto-
mesquita de Lisboa. A certa altura, sabedor de que seria levado a casa
dos tormentos, ousou desafiar os inquisidores, dizendo que “tudo o

que disese no tormemto serya mentira e que he quebrado”. De nada

791 A férmula original é a da Inquisi¢ao como “fabrica de judeus”, cunhada por Antdnio Ribeiro
Sanches, no século XVIII, e vulgarizada — e muito criticada — por Anténio José Saraiva no seu
Inquisigdo e cristdos-novos. Cf. SARAIVA, 1985, p. 121.

ol ANTT, Inquisicdo de Evora, processos n. 8433 e 7853.
B |dem, Inquisicdo de Lisboa, processos n.11129, 10867 € 12720.
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lhe valeu a bravata, como se pode constatar no que segue, isto é, o

libelo inquisitorial do tormento:

foi mandado ao lugar do tormento para que se executasse nele a sen-
tenca e estando no lugar do tormento o madaram atar e protestara os
sores inquysydores que se elle quebrase perna ou membro ou correse
alguum perygo que sua fose a culpa e na delles sores inquysydores / e
dera juramento dos sanctos evagelhos ao menystro pera que beem e

verdadeyramente fizese seu officio.

Anténio de Abreu foi levado a polé e, de inicio, insistiu que era
bom cristao, cristianissimo, na verdade, pois se encomendava a Je-
sus Cristo e a Santa Catarina, aos quais pediu, ali mesmo, para que o
livrassem daquilo. Mas logo o oficial o al¢ou, e os inquisidores o ad-
moestaram para que confessasse seus erros, a0 que Anténio respon-
deu dizendo que nada mais fizera além do que tinha ji confessado.
Os inquisidores, entao, considerando que sua negativa era satisfaté-
ria e dava mostras de verdade, e considerando ainda que o homem
tinha alguma deficiéncia fisica, pois mostrou onde era quebrado no
corpo, resolveram baixd-lo da polé sem aplicar-lhe trato nenhum.
Neste caso, o tormento foi aplicado antes como mecanismo intimi-
datério do que como tortura fisica propriamente dita.*

A mesma sorte ndo teve Diogo Rodrigues, que foi levado a casa
do tormento por insistir em atribuir suas culpas as artimanhas do
deménio e, ainda, aos enganos produzidos pelo vinho que costuma-
va beber. Diogo era acusado, entre outras coisas de dizer, em 4rabe,
reiteradas vezes, nada menos do que a profissao de fé islimica, “la
lahala Mahomet lacerala” — Allah é Deus e Maomé é o seu profeta. Foi le-
vado ao potro, depois de lido o libelo correspondente, e se lhe aplica-
ram varios tratos nas pernas e bragos, ao que Diogo reagiu gritando
ora pela Virgem Maria, ora por Jesus Cristo, dizendo que “o queriam
matar” com aquilo e insistindo que tudo o que dissera de errado fora

2 |pidem, processo n.10867.
81 |bidem.
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por causa do vinho. Ao que os inquisidores mandaram, entdo, mudar
as cordas do potro, atando-se-as nas canelas do réu e prosseguindo
nos tratos. Tudo em vao, porque o réu continuava a urrar, gritando
pela Virgem e por Cristo, para que o valessem, e insistia em que s6
dissera as palavras islimicas uma tnica vez e mesmo assim por estar
embriagado. Os inquisidores, ato continuo, considerando o avanta-
jado da hora, mandaram desata-lo do potro, ameagando-o, contudo,
que o levariam ao tormento quantas vezes fosse necessario até que
ele confessasse sua “md intengdo” contra a fé catdlica ao dizer pala-
vras da seita de Mafamede. No entanto, Diogo nao mais foi levado ao
potro pelos inquisidores.

No que toca a fase final dos processos, a maioria deles nao che-
gava ao libelo acusatério, ndo obstante a ameaca de praxe que os in-
quisidores faziam aos réus. Isto porque, diante das ameagas do pro-
motor fiscal de vir com o libelo, na maioria dos casos os mouriscos
acabavam admitindo suas culpas, dando mostras de arrependimen-
to, prometendo dali em diante agir como bons cristaos, tudo para
escapar do que mais temiam, isto é, a pena capital.

Muitos, porém, faziam confissdes lacunosas ou diminutas,
outros, mais raros, permaneciam negativos, de sorte que o libelo
acusatorio era lido para os réus. Um bom exemplo pode ser visto no
caso do mourisco forro Salvador Soares, relapso no crime de heresia
e apostasia e que, por isso mesmo, acabaria relaxado ao brago secular
em 1562. Vale citd-lo:

Muito Magnificos e reverendos sores Inquisidores

Perante vossas merces diz o Promotor fiscal do santo officio em nome
da justica contra Salvador soares mourisco forro mor. nesta cidade pre-
so no carcere da santa Inquisicao pello Crime da heresia e apostasia. E

se cumprir.

Provara que sendo o Reo salvador soares xpao baptizado e por tal avido

e conhecido e obriguado a ter e crer todo o que tem cre e ensina a santa

184 |pidem, processo n.12720.
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madre Igreja de Roma assi como no santo sacramento do baptismo pro-
fessou elle Reo o fez muito pello contrairo appartadosse da nossa santa
fee catholica e lei Evangelica, tornandosse a dannada secta de Mafame-

de fazendo rictus e ceremonias da dicta secta.

Provara que o Reo foi preso neste santo officio aos dous dias do mes de
maio de mil quinhentos e cincoenta e sete, onde confessou suas culpas;
e sahio no Auto da fee que se fez na Ribeira desta cidade a quinze dias
de maio de mil e quinhentos e ¢incoeta e oito, onde abjurou seus he-
reticos errores publicamente em forma, e prometeo de appartar de ssi
toda especie de heresia; e de nunqua mais has ditas heresias nem a ou-
tras alguas tornar e de descobrir e manifestar quaesquer pessoas que
soubesse que algui cousa fizessem ou tivessem feita contra a santa fee
catholica, e que sempre seria contra elles e os perseguiria e descobriria
e que nio o fazendo assi se somettia a severidade dos sagrados canones

e dis posicao de dereito.

Provara que o Reo depois de ser solto do collegio da fee, onde esteve
comprindo sua penitentia foi visto de dous annos a esta parte em cer-
tos aintamentos que se fiserom nesta cidade de pessoas de sua nagao
onde todos praticard cocluird e assentard, que a secta de Mafamede era
milhor que a lei dos xpaos e que era sato e bom é que se fossem todos
e fogissem pera terra de mouros pera la serem mouros; e assi nos ditos
aiuntamentos vierd todos a comer juntamente c6 o Reo e elle a entrada
do comer disse bismila e no cabo do comer disse alandrula, e os outros
respondido, e assi disse “elei la mahoma lagerola harrama harraem”, o
que o Reo assi todo disse e fez como mouro hereje apostata da nossa
sata fee catholica e lei Evangelica; e por tal deve ser declarado, e por re-
lapso impenitente e relaxado a justica secular pera dele se fazer c6 efec-

tu copremento de dereito.

Pede Recebimento e Provado o necessario somente que baste pera con-

denacaooReosejadeclarado, porherejerelapsoerelaxado dictum est.!®s

Noutros casos, diante do libelo acusatério, os réus, assessora-
dos por seus procuradores — que eram funciondrios do tribunal - fa-

Ibidem, processo n.12932.
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ziam contraditas, no mais das vezes pondo em xeque a licitude das
possiveis testemunhas de acusagao. Vale dizer que nem o réu, nem
tampouco o seu procurador tinham acesso aos autos, de modo que
ignoravam, a rigor, quais os nomes dos possiveis denunciantes. De
maneira que as contraditas feitas nesta linha de defesa, via de re-
gra, consistiam num esfor¢o de memoria do acusado, inventariando
os nomes de possiveis desafetos que, por razdes pessoais, té-lo-iam
denunciado, bem como fazendo o arrolamento de testemunhas que
pudessem avalizar sua conduta de bom cristao.

Vale acrescentar que os inquisidores nem sempre eram regi-
mentalmente obrigados a receber as contraditas, pelo contrario, fi-
cava a seu inteiro arbitrio, conforme o caso, recebé-las ou n30.%¢ No
caso de recebé-las, procediam os inquisidores as devidas diligéncias
para apurar possiveis inimizades do réu, ratificar dentincias ou exa-
minar testemunhas de defesa, tudo através de longas diligéncias. No
caso de nao acatarem as contraditas, dava-se seguimento ao proces-
so com o parecer da Mesa e, ato continuo, a redacao da sentencga ou
acérdao. Além disso, por vezes o Procurador, ndo estando convencido
da inocéncia alegada pelo réu, instava-o para que admitisse logo as
suas culpas, podendo mesmo abandonar a causa na fase final do pro-
cesso, caso o acusado ndo atendesse as suas pressoes.

No entanto, havia casos em que o réu buscava n3o apenas ar-
rolar testemunhos a seu favor como tentava descaracterizar as cul-
pas, no que as vezes era auxiliado pelo procurador. E o que parece ter
ocorrido com Anténio de Abreu, primo do marabuto que, a esta altu-
ra, havia sido ja relaxado ao brago secular. No libelo de acusagao, em
1557, fez-se mengao a cerimonia de casamento da filha do réu, Luisa,
com o filho do marabuto, Duarte Fernandes, aludindo-se ao rito da

86 Nas Adicoes e declaragdes ao Regimento das Inquisicoes (1552), datadas de 1564, formalizou-se, no
capitulo 8, este arbitrio ja presente na pratica inquisitorial: “[...] apresentadas as contraditas
na audiéncia, a parte requererd que lhe sejam recebidas e examinadas as testemunhas que
nomear e os inquisidores responderao que fardo o que lhes parecerjustica”. Cf. PEREIRA, Isaias
da Rosa (org.). Documentos para a historia da inquisi¢do em Portugal. Porto: Arquivo Histdrico Do-
minicano Portugués, 1984, p. 74.
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degola do carneiro perpetrada por Duarte Fernandes com a partici-
pagao do réu, bem como ao enterro do sangue do carneiro, tudo a
moda dos mouros, acompanhados tais ritos de oragdes em que os cir-
cunstantes rezavam com as maos abertas em cima da mesa, manten-
do as palmas viradas para o céu. Mencionou-se, ainda, que, apds co-
merem na mesma cerimonia, ele, réu, cantara uma cantiga em louvor
a Mafamede. Mencionou-se também que, noutra ocasiao, na quares-
ma, quinta-feira de endoengas, o réu estivera numa taverna de Lisboa
onde também entoou cantigas de mouros apds comer, louvando Allah
e Mafamede. Mencionou-se, enfim, que o réu andara tratando com
mouros de sinal, comprando saias de malhas e ferro para vender a
um alcaide mouro que as levou a “terra de mouros”, além de libertar
uma mourisca que o proprio Moley Mafamede levaria consigo, como
de fato levou para suas terras em Argel, tornando-a moura.

Nas contraditas apresentadas pelo procurador do réu, em 25 de
junho de 1557, a Ginica acusagao frontalmente rebatida foi a de que o
réu havia participado da matanga de carneiros 8 moda moura na fes-
ta de casamento de sua filha. Afirmou-se nelas que, na verdade, o réu
asseverava que os dois carneiros comidos na festa tinham chegado
da casa de Joao de S4, cavaleiro da Casa Real e do Habito de Santiago,
assim como vieram de outras partes muito toucinho, presuntos e ga-
linhas. Claro estd que o foco da defesa residiu na descaracterizagio
da degola de carneiros a moda moura e, adicionalmente, buscou-se
demonstrar que Anténio de Abreu n3o se abstinha de comer carne
de porco. Além disso, as contraditas arrolaram dezenas de testemu-
nhas de defesa, incluindo cristaos-velhos e mouriscos, gente forra
e cavaleiros del rei que, de fato, foram ouvidas pelos inquisidores.
De maneira geral, quase todos confirmaram que o réu era bom cris-
tao, arrenegava de Mafamede, insultava de “cies e perros” os mouros
que nao se tornavam cristaos, além de, sempre que possivel, ensinar
oragdes cristds como a Ave-Maria, Padre-Nosso, o Credo e a Salve-
-Rainha. Uma delas, a mourisca forra Leonor Vaz, que por sinal era
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frequentadora da estrebaria del rei, chegou mesmo a dizer que o réu
polemizava com os mouriscos e ali ensinava a muitos oragdes cristas.
Acrescentou que, embora falasse drabe, o réu nao sabia “ler em ara-
via’, sendo que todas as cartas vindas da Africa, isto é, das terras de
mouros, eram lidas por Duarte Fernandes, n3o pelo réu.

O elevado ntimero de testemunhas que depds a favor de An-
ténio de Abreu, além de ser de variada condigao social e étnica, de-
monstra o relativo prestigio de que ele desfrutava em diversos circu-
los. Mas os inquisidores nao se deixaram levar por tais depoimentos,
inclusive porque Anténio havia confessado boa parte das culpas que
lhe eram imputadas. Pareceu aos inquisidores que o réu confessa-
ra ter dito varias vezes as oragdes do Bismilla e Handarula, entoa-
do cantigas em louvor de Mafamede e de Cid Bellabes Cetin - o réu
confessou que dissera por vezes juntamente com mouros as oragoes
de Bismilla e de Handarula, e bem assim juntamente com eles can-
tava cantigas de louvor a Mafamede, “as quaes cousas sa de mouros,
e que se nd dizem nem fazem sendo pelos que tem a seyta de Mafa-
mede, pelo que he de crer que elle as diria como mouro, nem se ha
de crer outra cousa”. Pareceu-lhes, também, baseados na experiéncia
que tinham destes casos, que nio se poderia admitir que o réu fizera
tudo isto por zombaria, mas por ter “a crenga nesta pesima seyta’.
Pareceu-lhes ainda que, assim sendo, nao era credivel que o réu en-
sinasse oragdes cristas a mouros, pois, se fosse bom cristao, fugiria
da conversag¢ao com estes "na estrebaria de Sua Alteza” e nio casaria
sua filha com o filho de Duarte Fernandes “mouro cacis que foy rela-
xado neste santo officio e comya e bebya com elles”. Isto posto, con-
sideraram grave a culpa do réu e merecedor de castigo por se fazer
de cristdo no foro exterior, sendo mouro no foro interior, razio pela
qual, antes de emitirem a sentenca, puseram-no a tormento, confor-
me mencionamos anteriormente.

Anténio de Abreu acabaria condenado a sair em auto de fé,
em 15 de maio de 1558, fazer abjuragio de veemente suspeito na fé, e
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também a cdrcere ao arbitrio dos inquisidores para que fosse doutri-
nado na fé catdlica.”®” Mas, vale dizer que suas negativas, dissimula-
¢Oes e mesmo resisténcias, com o auxilio do procurador e a anuén-
cia de testemunhas variadas, incluindo pessoas “gradas”, podem ter
contribuido para livra-lo da pena capital, uma vez que se tratava de
mourisco destacado na criptomesquita de Lisboa.

7. Repressao aos mouriscos IV:
sentencas e condenagoes

Embora, como veremos adiante, tenham prevalecido nas sen-
tengas contra os mouriscos as penas de circere perpétuo ou, mais
frequentemente, ao arbitrio dos inquisidores, sendo rara as penas de
desterro e de galés, e limitado a oito o nimero de réus relaxados ao
brago secular, parece que, numa visao de conjunto, o rigor inquisito-
rial contra os mouriscos no foi desprezivel.

Limitando nossa andlise, por ora, ao caso dos relaxados, vale
dizer antes de tudo que os oito condenados a fogueira pelos tribunais
de Lisboa (seis casos) e Evora (um caso) se concentraram nos anos
1550-1560, exatamente o periodo de pico desta perseguicao — cerca
de 80% dos processos. A comparagao com a repressio dos mouriscos
pelos tribunais espanhdis nos ajuda a situar com melhor precisao o
grau de rigor da Inquisi¢ao Portuguesa na matéria.

Bartolomé Bennassar nos mostra que, no caso de Granada, en-
tre 1573 e 1577, véspera da Guerra de Granada, apenas quatro mou-
riscos foram queimados entre 286 processados. No caso de Llerena
ou Estremadura, entre 1589 e 1592, justamente o periodo em que o
Santo Oficio tentou reduzir o bastido mourisco de Hornachos, ape-
nas um mourisco foi relaxado entre 259 processados. Em Sevilha, no

7 ANTT, Inquisicdo de Lishoa, processo n.10867.
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contexto da expulsdo geral (1609), nenhum mourisco foi queimado
entre 1606 e 1612, embora 205 tenham sido processados.®

No tribunal de Cuenca, mostra-nos Mercedes Garcia-Arenal
que 15 mouriscos foram relaxados ao brago secular no largo perio-
do entre 1515 e 1630, dentre 480 processados. Mas obviamente que a
maioria das penas capitais se distribuiu pelos trés periodos de pico
desta repressdo: o periodo de 1525-1529, no qual a onda antimourisca
valenciana repercutiu em Cuenca; o periodo de 1569-1585, que refle-
tiu a repercussdo da guerra granadina e a chegada de Granada a Cas-
tela; o periodo imediatamente posterior a expulsdo de 1609.

Na Galicia, segundo o estudo classico de Jaime Contreras,
nenhum mourisco foi relaxado ao braco secular no longo periodo
entre 1560 e 1700, embora o Santo Oficio Galego tenha processado
79 mouriscos.”

A agdo mais rigorosa da Inquisi¢ao Espanhola contra os mou-
riscos parece ter ocorrido em Valéncia, como nos mostra Stephen
Haliczer. No periodo de maior persegui¢ao aos mouriscos, entre 1585
e 1595, foram julgados 1063 casos, dos quais cerca de 30 mouriscos
acabariam relaxados e quase 100 deles condenados as galés. Além
disso, informa o autor que, somente no ano de 1583, 15 mouriscos de
Almeria foram executados pela justiga secular, nao por ordem da In-
quisi¢ao, mas por terem apoiado a agao dos corsarios argelinos em
Xilxes, o que sem ddvida comprova a onda antimourisca que tantos
autores apontaram para o caso valenciano.””

Isto posto, ou a persegui¢do da Inquisi¢io Portuguesa contra
os mouriscos foi tao branda quanto a que prevaleceu na maioria dos
tribunais espanhdis ou, pelo contrario, foi tao rigorosa quanto a de
varios deles, com a dbvia excecao do tribunal valenciano, conside-

28l BENNASSAR, Bartolomé. La Inquisicion o la pedagogia del miedo. In: BENNASSAR, Bartolomé
(org.). La inquisicion espaiiola. Barcelona: Critica, 1981, p. 106.

1 GARCIA-ARENAL, 1978, p. 22-23.

el CONTRERAS, Jaime. El Santo Oficio de la Inquisicién de Calicia, 1560-1700. Madrid: Akal, 1982, p. 553.

o1 HALICZER, op. cit., p. 405, 418 € 422.
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rando os periodos de pico nas agdes repressivas. Por outro lado, vale
sublinhar que o aparentemente modesto niimero de oito mouriscos
condenados a fogueira por seguirem a seita de Mafamede, sobretudo
no tribunal de Lisboa, s6 fica atras, em toda a histéria da Inquisi¢ao
Portuguesa, dos relaxados por sodomia (cerca de 30) e das centenas
de judaizantes. Considerando que a maioria dos sodomitas relaxa-
dos o foi no século XVII, vale dizer que foram os mouriscos acusados
de islamismo que, no Quinhentos, forneceram o segundo grupo de
hereges que mais sofreu a pena capital, embora muitissimo abaixo
dos judaizantes.®”

Seja como for, o quadro abaixo permite visualizar o tipo de
sentencga predominante aplicada aos mouriscos processados nos tri-
bunais de Lisboa, Evora e Coimbra durante o século XVI, embora as
causas conimbricenses nao passem de duas. Afinal, por ser reduzi-
da a populagido mourisca no norte portugués, o tribunal de Coimbra
pouco tinha a fazer neste caso.

Quadro V - Penas aplicadas aos mouriscos acusados de erros de fé nos tribunais de Lis-
boa, Evora e Coimbra—século XVI

SENTENCAS LISBOA EVORA COIMBRA  TOTAIS %
RELAXADOS 007 001 008 2,3
CARCERE 232 057 002 291 83,5
GALES 004 002 006 17
DEGREDO 001 002 003 0,9
AGOITES 010 001 o1 3,1
ESPIRITUAIS 004 004 1,1
ABSOLVIDOS 007 004 o11 3,1
NAO CONSTA on 004 015 43
TOTAIS 272 075 002 349 100

Fonte: Arquivo Nacional da Torre do Tombo, Processos inquisitoriais das Inquisi¢Ges de Lisboa, Coim-
bra e Evora.

b2l VAINFAS, Ronaldo. Trépico dos pecados: moral, sexualidade e Inquisi¢do. Rio de Janeiro: Cam-
pus, 1989, p. 360.
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Antes de tudo, convém esclarecer que os processos em que nao
constam sentengas sao os que, por diversas razdes, ficaram inconclu-
sos. Nos quatro casos eborenses, os processos nao foram concluidos
por terem os réus falecido no carcere sem que o tribunal se interes-
sasse em dar continuidade a causa. No caso lisboeta, dois deles resul-
taram de morte no carcere; dois por serem os réus escravos que es-
tavam muito doentes e os inquisidores preferiram devolvé-los a seus
senhores; quatro por terem se apresentado espontaneamente, sendo
inquiridos, mas tendo suas causas subitamente suspensas; trés de
que constam somente o mandado de prisao, a propria prisao, o tras-
lado das culpas e nada mais.®

Quanto aos absolvidos, cerca de 3% dos réus de Lisboa e Evora,
foram os que conseguiram sustentar sua inocéncia, através das con-
traditas, nao havendo prova de justiga suficiente para condend-los a
penas seculares. Nos sete casos de Lisboa, foram os réus obrigados,
no entanto, a frequentar o Colégio da Doutrina da Fé para serem ins-
truidos e a cumprir peniténcias espirituais.®

Onze mouriscos ou cerca de 3% deles foram condenados aos
acoites, ao que se poderia acrescentar quase todos os sentenciados
as galés que, como era praxe, costumavam ser agoitados antes de se-
guirem para os trabalhos for¢ados. O mourisco sentenciado aos agoi-
tes em Evora o foi a 100 chibatadas, niimero bastante elevado que, se
aplicado, deve té-lo posto a sangrar, contrariando a férmula citra san-
guinis effusionem. Chamava-se Francisco Machado, escravo, acusado
de crer em Mafoma e blasfemar contra Cristo e que, por isto, saiu em
auto realizado em 1555, descalgo, vela acesa na mio, desbarretado,
barago ao pescogo e mordaca."” Entre os condenados pelo tribunal
de Lisboa, figuraram mouriscos que induziam a fuga para a terra
de mouros, varios por crengas islimicas, um que, além de integrar
31 ANTT, Inquisicdo de Evora, processos n. 9198, 4432, 936 e 9823; Inquisicio de Lisboa, processos n.

2254,12995,12061, 3556, 9528, 2863, 3179, 12829, 3932,10815 € 10830.
B4 |dem, Inquisi¢do de Evora, processos n. 5003, 5336 e 8368; Inquisi¢do de Lishoa, processos n. 11127,

10842,10817aeb, 9239, 3567 €10949.
Bl Idem, Inquisicdo de Evora, processo n. 6121.
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a seita de Mafamede, era sodomita, outro que, além de tudo, ousou
golpear com espada homens do meirinho que iam prender gente de
suas relagdes. A todos eles o Santo Oficio houve por bem condenar
aos agoites, dois deles flagelados no carcere, a maioria nas ruas pa-
blicas da cidade, sendo que cinco deles tiveram sua “via crucis” de-
terminada em detalhe: que fossem castigados em um domingo do
carcere do Santo Oficio até o cruzeiro da Igreja do Hospital de Todos
os Santos.”

Apenas seis réus, menos de 2% deles, foram sentenciados as
galés, pena muito comum nos casos de sodomia, por exemplo. A
maioria deles recebeu sentenga por tempo varidvel de um a cinco
anos, mas houve um mourisco sentenciado a rigorosissima pena de
dez anos de galés. Foi ele um tal Joao de Noronha, escravo mourisco
do bispo de Portalegre, acusado de crer na seita de Mafamede e, ain-
da, de praticas nefandas. Saiu em auto de fé em 1580 e dali foi para as
galés, de onde dificilmente regressou vivo.*”

A pena de degredo — derivado do verbo degradar, isto é, baixar
de grau —, entendida aqui no sentido do desterro, praticamente nao
foi aplicada aos mouriscos, embora fosse comunissima no caso de
judaizantes, bigamos, sodomitas ou feiticeiras.*® Somente trés réus,
menos de 1% do total, foram a isto condenados, dois deles, os irm3os
Graviel e Garcia Baxira, pela culpa de crencgas islimicas, culpas agra-
vadas por terem resistido a prisdo. Foram desterrados para as fron-
teiras de Elvas e seus arrabaldes."

Quanto ao cerca de 1% de mouriscos que no quadro figuram
entre os condenados tao somente as peniténcias espirituais, incluin-
do muitas vezes a instrugdo na doutrina crista, a cifra se refere aos

que somente receberam tal pena, considerada a leveza de suas cul-

81 |dem, Inquisicdo de Lisboa, processo n.1636.

B7 |bidem, processo n. 8056.

81 PIERONI, Geraldo. Os excluidos do reino: a Inquisi¢ao Portuguesa e o degredo para o Brasil col6-
nia. Brasilia: Universidade Nacional de Brasilia, 2002.

sl ANTT, Inquisicdo de Evora, processos n. 3308 e 8052.
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pas.™ No entanto, vale dizer que, com excegao dos relaxados e de-
gredados, quase todos os demais foram obrigados a tais penas. Alids,
os processos envolvendo escravos permitem perceber, com clareza, o
pouco caso que os senhores faziam da obrigagao de prover a doutri-
nacao de seus cativos. Nao raro, os inquisidores instavam para que
os senhores, ao receberem de volta seus escravos mouriscos peniten-
ciados, zelassem pela instrugdo religiosa aos cativos, sob a ameaca
de penas pecunidrias em favor de obras pias e do préprio tribunal
do Santo Oficio. As condigdes para a doutrinagao de mouriscos per-
maneceriam, porém, muito precdrias no século XVI. Somente temos
registro oficial de uma “casa de catecimenos” para os mouriscos, no
inicio do século XVII, situada na “rua do relogio de sio roque”’, em
Lisboa. Entretanto, esta casa, cujo regimento foi promulgado em
1608, e possivelmente a sua fundag¢io datasse dos finais do século
XVI, era especialmente dedicada a doutrina¢io de “mouriscos que
vem de Berberia” para o reino."”

A principal pena aplicada aos mouriscos condenados foi, de
longe, a sentenca de carcere, a qual alcangou 291 mouriscos ou quase
85% dos casos. Nota-se o predominio da sentenga de carcere e habi-
to penitencial a arbitrio dos inquisidores, ou seja, o tempo que lhes
parecesse conveniente, sentenga que alcangou 145 casos. Em segui-
da, vieram os condenados ao carcere e habito penitencial perpétuos,
pena mais gravosa que atingiu 108 mouriscos. Enfim, em terceiro, 38
mouriscos foram condenados a pena mais leve de circere a arbitrio
sem a obrigacao de usarem o sambenito. A pena de carcere, com ou
sem habito penitencial, ndo implicava, ao contririo do que alguns
supdem, o encarceramento dos condenados em masmorras lagu-
bres, mas no confinamento deles em alguma cidade ou regiao, por

beol - Idem, Inquisi¢do de Lisboa, processos n. 6472, 3194,10816 € 6623.

el BIBLIOTECA NACIONAL DE LISBOA, Regimento da Caza dos Cathecumenos desta Cidade de Lis-
boa feito por sua Magestade no anno de 1608. Codice 1747; ANTT, Inquisicdo de Lishoa, processos
n.9528 €12293.
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vezes num convento, mosteiro ou colégio de onde n3o poderiam sair
sem autorizagao da Inquisi¢ao.

De todo modo, eram penas menos rigorosas do que se poderia
supor a primeira vista. A mais rigorosa delas, a de carcere e habi-
to penitencial perpétuos, parece que jamais foi cumprida ipsis verbis
nos processos examinados. A maior parte dos mouriscos forros con-
denados, apés um periodo em que permaneciam presos no Colégio
da Doutrina da Fé - o que mal ultrapassava um ano - conseguiam a
liberagao por meio de peti¢des feitas ao inquisidor-geral ou por de-
cisdo deste, visto estarem os réus bem doutrinados na fé. Eram en-
tao mandados cumprir o resto de sua pena no local (bairro, cidade)
onde viviam antes de serem presos, o qual “lhes asyna por carcere”.
Ficavam proibidos de sair deste local sem a autorizag¢ao dos inquisi-
dores, de falar aravia e de conversar com mouros ou “mouriscos maus
cristdos”, além de terem de cumprir peniténcias espirituais mais fre-
quentemente. Assim, teriam que confessar nas trés pascoas do ano
e nelas receber o santissimo sacramento a conselho dos curas; ir as
missas e pregagdes nos domingos e festas, observar jejuns cristaos,
fazer romarias aos mosteiros, rezar o rosario de Nossa Senhora, tra-
zendo o seu habito penitencial sobre “toda vestidura” e fazer todos os
demais atos de bom e catdlico cristao.

Na maior parte das vezes, os inquisidores exigiam que os réus
condenados a este tipo de circere mandassem a Mesa do Santo Oficio
uma “certidao” feita pelo cura de suas freguesias, atestando o cum-
primento de suas peniténcias espirituais. Passados alguns meses,
esses mouriscos faziam novas peti¢des ao inquisidor-geral, pedindo
que lhes fosse suspendido o carcere e o habito penitencial perpétuos,
alegando geralmente serem pobres e necessitados e precisarem tra-
balhar fora do local de residéncia para proverem seu sustento, quan-
do ndo o de sua familia, e que o dito habito os impedia de conseguir
qualquer trabalho. Todas as peti¢des deste tipo que examinamos re-
sultaram na suspensao da pena, sendo o mourisco liberado do sam-
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benito e “alevantado” o carcere perpétuo. Mantinham-se, porém, as
peniténcias espirituais, as proibi¢des de falar a aravia, de manter a
comunicagiao com mouros e mouriscos maus cristaos e a sua saida do
reino sem a licenca dos inquisidores.

J4 os escravos condenados ao carcere e habito perpétuos per-
maneciam em regra somente trés ou quatro meses no colégio da
doutrina, apés o que seus senhores solicitavam sua liberagio ao
inquisidor-geral, alegando necessitarem de seus servicos. Na qua-
se totalidade dos casos tais peti¢des foram deferidas pelo Conselho
Geral, procedendo-se do mesmo modo que se procedia no caso dos
mouriscos forros condenados a dita pena. Por outro lado, proibiam
que seus senhores os vendessem para fora do reino sem a licenca dos
inquisidores, sob pena de perderem a dita quantia de venda para os
cofres do Santo Oficio. N3o obstante, até desta restri¢io os senhores
buscavam livrar-se, solicitando suspensao total da pena sob a alega-
¢do de que eles mesmos precisavam sair dos locais de residéncia e
teriam que levar seus cativos para seu servigo, “onde nio podem bem
ir com o dito habito”. Mais uma vez, os senhores logravam éxito, sen-
do enfim suspensos o carcere e o habito penitencial perpétuos que
pesavam sobre seus mouriscos. "

Do conjunto de mouriscos penitenciados, valeria a pena con-
trastar o niumero de homens e mulheres condenados as diversas pe-
nas, conforme quadro a seguir.

Quadro VI-Penas aplicadas aos mouriscos acusados de erros de fé no Santo Oficio Portu-
gués segundo o sexo dos condenados —século XVI

RELAXADOS 008 008
CARCERE 173 18 291
GALES 006 006
DEGREDO 003 003

ozl Cf,, entre outros casos: ANTT, Inquisi¢do de Lisboa, processos n. 9234, 7565, 10826, 10854,
4031,10824 € 9520.
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ACOITES on on
ESPIRITUAIS 003 001 004
ABSOLVIDOS 006 005 on
NAO CONSTA o1 004 015
TOTAIS 221 128 349
% 63 37 100

Fonte: Arquivo Nacional da Torre do Tombo, Processos inquisitoriais das Inquisicdes de Lisboa, Coim-
brae Evora.

N3io é de admirar o expressivo predominio de homens no total
de mouriscos penitenciados pelo Santo Oficio (63%), nao apenas por-
que eles predominavam no seio da popula¢io mourisca do reino, mas
porque eram homens os que dirigiam no interior do criptoislamismo
as principais ceriménias religiosas. Afinal, como se sabe, assim era
no préprio Islao praticado em terras de mouros.

O que sobressai como matéria de reflexdo é o nimero elevado
de mulheres entre os condenados aos diversos tipos de carcere — qua-
se 40% —, indice que contribui decisivamente para elevar o percen-
tual total de mulheres condenadas, considerando-se que nenhuma
delas foi desterrada, nem muito menos agoitada ou condenada as
galés. Além disso, vale acrescentar que os nimeros de Evora pesam a
favor das mulheres, pois ali elas superaram os homens entre os con-
denados pelo Santo Oficio: 45 contra 30. Em boa parte por causa dos
numeros eborenses, o indice de mouriscas processadas alcanga algu-
ma estatura.

Explicar este dado nao é tarefa facil. Isabel Drumond Braga
real¢a o papel da mulher mourisca na preservagio de certas tradi¢des

islamicas em terras portuguesas. Afirma, literalmente, que,

mal integrada no seio da sociedade crista, a mulher mourisca ia man-
tendo a sua cultura mugulmana e realizando o seu papel de mae e edu-
cadora dentro dos condicionalismos que se conhecem. O seu trabalho
duplamente invisivel (porque nao é tido em conta e porque nao deve

ser feito a vista dos cristaos) manifesta-se também na transmissao dos
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conhecimentos as geragdoes mais novas. Esses conhecimentos sdao sobre-
tudo patentes ao nivel da alimentacao, dos pratos tipicos, da cozinha na

lei de Maomé.

Ahistoriadora acrescenta mesmo que, no caso das forras, eram
as mulheres que educavam os filhos, embora fosse deficiente o ensi-

no religioso.™

Em nossa pesquisa, de fato, nio encontramos grandes evidén-
cias deste papel de transmissora da cultura islamica que a historia-
dora atribui as mouriscas, exceto no tocante a culinaria, como vimos
no caso da taverneira Lianor Lopes e outros. Isto vale sobretudo para
os documentos que mencionam a feitura do cuscus, alfitete, algumas
sopas e outros pratos a base de carne de carneiro. Mas a maioria das
mouriscas que vimos condenadas aos diversos tipos de carcere o fo-
ram, quando casadas, por compartilharem de ceriménias em que
despontavam seus maridos ou, noutros casos, por blasfemarem con-
tra o catolicismo, por jurarem, como os homens, em honra de Mafo-
ma, Allah ou santos islamicos, ou por frequentarem festas criptoisla-
micas nas quais os homens eram os principais protagonistas. No to-
cante ao ensino das novas geragoes, os que mais se destacaram foram
os poucos marabutos, como o cacis Duarte Fernandes, em Lisboa, um
certo Anténio Vaz, possivel cacis nos Agores, e outro alfaqui de Elvas,
Gongalo Anes, sobre o qual hd pouca informagdo. Além deles, vimos
a pléiade de mouros de sinal que doutrinavam os jovens mouriscos
e mouriscas, como Hamet, Magude, Nacar, Abdalla, Sayde, I¢a e ou-
tros, processados exatamente por tais dogmatizagoes.

Questodes de género a parte, as sentencas do Santo Oficio con-
tra os mouriscos somavam penas secundarias em relagao ao castigo
principal. Ja observamos que, em quase todos os casos, exceto nos re-
laxados e desterrados, foram aplicadas peniténcias espirituais. Além
el BRAGA, Isabel Maria Ribeiro Mendes Drumond. A mulher mourisca e a invisibilidade do seu

trabalho no Portugal quinhentista. In: PALOMO, Maria Dolores Ramos; BALANZA, Maria Te-
resa Vera (coords.). El trabajo de las mujeres: pasado y presente — Actas del Congreso Interna-

cional del Seminario de Estudios Interdisciplinarios de la Mujer. Mdlaga: Diputacion Provicial,
1996, |, p. 86-87.
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disso, em alguns raros processos, os inquisidores estabeleceram pe-
nas pecuniarias, a exemplo de dois mouriscos penitenciados em Lis-
boa, um dos quais multado com a elevada soma de 200 cruzados, e
uma mourisca em Evora, que pagou mil réis ao Santo Oficio.

Mais importante, ainda, é considerar que, no caso dos mouris-
cos, o Santo Oficio procurou expd-los ao vexame da aplicagdo ptblica
das sentencas. No caso de Lisboa, dos 252 réus que receberam sen-
tenga inquisitorial, nada menos do que 231 ou mais de 90% ouviram
a sentenga em lugares publicos. Regra geral, ouviram-na na Ribeira
de Lisboa, no Hospital de Todos-os-Santos, atras da Casa do Despa-
cho da Inquisigdo. No caso de Evora, dos 64 mouriscos que ouviram
sentenca, cerca de 96% foram expostos publicamente em autos de fé.

Do conjunto dos réus examinados em nossa amostragem, nos
casos de Lisboa e Evora, 299 condenados fizeram abjuracgio de seus
erros, no mais das vezes publicamente, como vimos. Vale examinar o
quadro abaixo.

Quadro VIl - Abjuracoes a que foram sentenciados os mouriscos na Inquisicao Portugue-
sa—século XVI

ABJURAGAO EM FORMA 216 056 272 91
ABJURAGAO DE VEEMENTE 018 004 022 7
ABJURAGAO DE LEVE 002 003 005 2
TOTAL DE ABJURAGOES 236 063 299 100

Fonte: Arquivo Nacional da Torre do Tombo, Processos inquisitoriais das Inquisi¢oes de Lisboa, Coim-
bra e Evora

Vale recordar, antes de tudo, o significado destas abjuragdes.
Abjuragdo em forma era, segundo Elias Lipiner, “a forma pela qual o pe-
nitente declarado como herege confessava plenamente a sua heresia

ou apostasia, jurando ndo mais cometer o pecado no futuro”. Implica

wosl ANTT, Inquisicéo de Lisboa, processo n.19857; Inquisicio de Evora, processo n. 3556.
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a “confissao cabal do delito”. A abjuragdo de levi, por sua vez, era a for-
mula pela qual os condenados por leves indicios ou por crimes pou-
co graves contra a fé renunciavam a seus erros. Enfim, a abjuragdo de
vehementi era exigida dos que eram acusados por indicios veementes
de erros gravissimos contra a fé."** Portanto, as duas tltimas abjura-
¢Oes ndo implicavam na “confissdo cabal do delito”.

No caso dos mouriscos que abjuraram, é absolutamente notavel
que a esmagadora maioria de mais de 90% tenha abjurado em forma, o
que demostra, em primeiro lugar, que, por alguma razao, nossos réus
fizeram o que deles esperavam os inquisidores: confissoes largas e
atitudes contritas. Em segundo lugar, que seus erros nio eram pe-
quenos, nem que os indicios deles eram singelos. Noutras palavras,
os mouriscos eram acusados de heresia — o criptoislamismo - a qual
renunciavam de puablico. Tanto é que o indice de abjuragdes de leve
suspeita, no polo oposto, alcangou o irrisério patamar de cerca de 2%.
Isto porque nem os indicios contra eles eram pequenos, nem seus
crimes eram de pouca gravidade. Um pouco mais alto, porém muito
modesto, foi o indice dos que abjuraram de veemente suspeito na fé.
A razdo, como vimos, reside no fato de que poucos ousaram desafiar
o inquisidor, mantendo-se negativos ou diminutos, sendo graves os
indicios que contra eles havia no tribunal. E, por outro lado, a inqui-
si¢do, apesar de possuir sérias dentincias contra estes, nao conseguiu
reunir com as suas “diligéncias” as provas de justica suficientes para
destruir seus argumentos de defesa.

Em resumo, a maioria dos mouriscos acabou cedendo ante as
pressdes inquisitoriais, admitindo seus erros contra a fé — o que s6
faz comprovar nossa hipdtese central de que a maioria deles esta-
va mesmo imersa no criptoislamismo. Neste sentido, nio é exata —
longe disso — a afirmagdo de Boucharb de que, descartados os raros
casos em que os mouriscos foram absolvidos ou abjuraram de leve
suspeita, a maioria dos marroquinos “fut condamné a I'abjuration de

bosl | IPINER, op. cit., p. 14-16.
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vehementi, a la prison perpétuelle et au port de 'habit infimant”.°¢
Em nossa amostragem, se é verdade que 87% dos condenados foi
obrigada a usar o hibito, apenas 37% receberam pena de carcere per-
pétuo, contra 63% condenados a carcere a arbitrio, e simplesmente
apenas 7% — vale sublinhar — abjuraram de veemente. Resulta incom-
preensivel, a0 nosso ver, que Boucharb tenha desprezado a abjuragdo
em forma — feita por 91% dos mouriscos — na sua avaliagao das abjura-
¢Oes realizadas nestas causas.

No tocante ao confisco de bens, pena complementar previs-
ta nos crimes de heresia, embora somente oito mouriscos tenham
sido relaxados a justica secular, constatamos que o tribunal de Lisboa
condenou, no século XVI, 35 mouriscos — 21 homens e 15 mulheres —
ao “confisco de todos os bens para o Fisco e Cimara Real”, ao passo
que o tribunal eborense condenou ao mesmo confisco 21 mouriscos
— 10 homens e 11 mulheres —; sendo o total de mouriscos condenados
ao confisco: 56 réus ou cerca de 16% dos condenados.

Aparentemente tais dados constituem um auténtico mistério,
antes de tudo porque, como vimos no capitulo I, foram rarissimos os
inventarios de bens constantes nos processos examinados. Nao pas-
saram, precisamente, de apenas trés inventarios. As hipdteses que
primeiramente aventamos para a auséncia de inventarios levaram
em conta o fato de a Inquisi¢gao Portuguesa ser ainda muito jovem no
meado do século XVI, ainda, o fato de a maioria dos réus mouriscos
ser de escravos ou forros pobres. Mas, a bem da verdade, tais evi-
déncias longe estavam de resolver a questao, antes de tudo porque,
independentemente da pobreza dos réus ou da juventude do Santo
Oficio em Portugal, 16% dos réus tiveram o confisco registrado em
suas sentencas.

A explicagao deve ser buscada em dominio institucional mais
especifico. A bula Cum ad nihil magis, de 23 de maio de 1536, estabe-
leceu a Inquisicao em Portugal e trouxe consigo a isen¢do da con-

fesl BOUCHARB, 1987, 11, p. 530.
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fiscacao de bens por um prazo de dez anos para os cristaos-novos,
que eram o alvo do Santo Oficio, os quais passariam seus bens aos
herdeiros diretos ou imediatos, “de tal modo porém que os bens dos
condenados ao altimo suplicio, apenas por dez anos, igualmente a

contar do dia da publicagio das presentes”, nio fossem

confiscados nem atribuidos ao fisco, mas aos seus mais préoximos con-
sanguineos ou afins, que em tais bens deveriam suceder aos ditos con-
denados, se tivesem morrido cristdos. E se dos ditos consanguineos ou
afins alguns forem incapazes de suceder, passem aos outros que apds

estes deveriam suceder.”

Assim, nao é de admirar que as Primeiras instrugoes do infante
D. Henrique para o funcionamento da Inquisi¢ao, em 1541, fossem
omissas quanto ao confisco de bens."*

Esta isencao seria prorrogada por mais um ano, através da
Bula Dudum cum nobis, dada em 1546 pelo papa Paulo II1."! No ano
seguinte, um Breve de Paulo III, o Nupper postquam, determinou uma
vez mais que os bens dos cristios-novos nio poderiam ser confisca-
dos por um prazo de dez anos, a contar de novembro de 1547."! Este
Breve seria acatado por D. Jodo III, que o mandou publicar em 7 de
junho de 1548.

O regimento da Inquisi¢do Portuguesa de 1552 manteve, as-
sim, a mesma omissao a respeito da pena de confisco.” Contudo,
Anténio Borges Coelho, no seu estudo sobre a Inquisi¢io de Evora,
menciona, em plena década de isengdo (1548-1558), a existéncia de
um Alvard de D. Joao I1I, datado de 12 de dezembro de 1553, “que con-
cedia ao Santo Oficio as fazendas dos hereges perdidas para a Coroa

o7l PEREIRA, 1984, p. 23-27.

B8l 1hidem, p. 43-47.

ol bidem, p. 30-33.

el Tal decisdo equivaleu, na pratica, a anulagdo da decisdo contida na Bula Romanus Pontifex, de
julho de 1547, que fez cessar a isengao do confisco consagrada na legislagao pontificia anterior.
Cf. PEREIRA, Isaias da Rosa (org.). Documentos para a historia da inquisicdo em Portugal. Lisboa:
Caritas Portuguesa, 1987. v.1, p. 24.

11 PEREIRA, 1984, p. 48-72.
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por trés anos somente, e isto a partir de 1 de janeiro de 1554”. O autor
sublinha que o referido documento concedia “a inquisi¢ao as fazen-
das perdidas antes da feitura deste alvard”, o que contrariava aparen-
temente o perdao papal em vigor até 1558 e, ainda, entregava a In-
quisi¢ao Portuguesa os bens perdidos para a Coroa de 1554 em diante
e os demais perdidos anteriormente, os quais “nao encontravam ou
faziam por ndo encontrar herdeiros catdlicos”. De certa forma, tal Al-
vara buscava corrigir ou compensar os danos causados ao Erario pela
isengdo do confisco até entao vigente. Acrescenta ainda o autor que
estes bens “n3o deveriam ser tao poucos” em decorréncia da fuga e
da prisao de familias inteiras, decerto referindo-se basicamente aos
cristaos-novos de origem judaica.™?

Cessados os efeitos do Breve Nupper postquam, em 1558, D. Se-
bastido renovou por mais dez anos a iseng¢io dos confiscos para os
cristaos-novos, através de Alvard assinado pela rainha regente, D.
Catarina, em 18 de margo de 1559."%! Entretanto, em 14 de novembro
de 1563, o cardeal D. Henrique, inquisidor-geral, assinou diploma
determinando expressamente, ao juiz dos confiscos de Lisboa, o se-
questro dos bens dos relaxados entre 1558 e 1568,"* o0 qual anulou,
na pratica, uma das disposi¢des do Alvara de D. Sebastido em rela-
¢d0 aos bens dos cristaos-novos relaxados, em especial a que esta-
belecia que “por falecimento” ficassem os bens “a seus herdeiros e
sucessores cristaos”.

Assim, a primeira meng¢ao a pena de confisco somente iria
aparecer, quanto a legislacao do Santo Oficio, no regimento do Con-
selho Geral do Santo Oficio, de 1° de margo de 1570, e no primeiro
regimento dos juizes das confiscagdes, datado de 1572, quando nio
mais vigorava qualquer isengdo para os bens dos condenados.™!

M2l COELHO, 1987, V.1, p. 79.

31 PEREIRA, 1987, p. 42-44.

mal BAIAO, Anténio. Estudos sobre a Inquisicio Portuguesa. Boletim da Academia das Sciencias de Lis-
boa, Lisboa, Classe de Letras, t. 13,1959, p. 14.

sl |pidem, p. 5-6; e PEREIRA, 1984, p. 84-91.
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Mesmo assim, em 1577, D. Sebastiao, interessado no apoio financei-
ro dos cristios-novos para as suas guerras na Africa, concedeu uma
Provisdo, aprovada pelo papa Gregério XIII, através do Breve Nuper
per nos, por meio da qual estes teriam nova isen¢ao dos confiscos pelo
prazo de dez anos. Tal Provisao acabaria sendo revogada pelo cardeal
D. Henrique, ja rei, em 1579, apds o desastre de Alcacer-Quibir, medi-
da confirmada pelo mesmo Gregério XIII no Breve Exponi nobis, de 6
de outubro do mesmo ano.™

Portanto, partindo dessas consideragoes, é possivel dizer que
até 1568 os bens dos réus condenados passavam aos seus herdeiros
catdlicos que nunca tivessem sido processados pelo Santo Oficio. Por
sua vez, no periodo compreendido entre 1536-1556, em razao do Alva-
rd de D. Jo3o III, todos os bens dos réus condenados que n3o encon-
travam ou faziam por nio encontrar herdeiros catélicos, passavam
do Fisco e Camara Real a Inquisi¢ao. E, entre 1558-1568, os bens dos
relaxados, em virtude da decisdo do cardeal D. Henrique de 1563, fi-
cariam para o Fisco e Cimara Real. De todo modo, a partir de 1569,
a confiscagao de bens dos réus condenados nio seria mais passada
aos seus herdeiros catdlicos e sim para o Fisco e Cimara Real, com
pequena interrupg¢ao entre 1577-1579.

E 6bvio que todas estas determinacdes acerca do confisco de
bens, seja a isencao da pena, seja o confisco em favor do Erario, se
relacionavam fundamentalmente aos bens dos cristaos-novos de
origem judaica, os principais alvos da Inquisi¢ao Portuguesa. Mas é
perfeitamente presumivel que tudo fosse extensivo a outros conde-
nados e hereges, incluindo obviamente os nossos mouriscos — cris-
taos-novos de mouros —, de modo que se pode, assim, compreender
a escassez de inventdrios nos processos examinados. Os processos
tramitados e julgados nas fases de isencao de confisco n3o teriam

razdo para incluir inventarios de bens que, no caso da condenacgao

el PEREIRA, 1987, p. 60-65.
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dos réus, passariam para seus herdeiros legais e n3o para o Fisco e

Camara Real.

Restaria, porém, explicar o caso dos 56 mouriscos que tiveram
sentenca com confisco de bens, mesmo nas fases em que vigia a isen-
¢do0. Dos 56 mouriscos nesta situa¢io, cujos bens foram confiscados
pela Camara e Fisco Real, 42 foram confiscados, a0 menos no que
consta de suas sentengas, na fase em que, grosso modo, apesar das
idas e vindas da norma a este respeito, vigeu a isen¢ao do confisco.
Ou a isen¢do nio se aplicava senio aos cristaos-novos de origem ju-
daica - o que é muito dificil de sustentar — ou tais réus nio tinham
herdeiros catélicos e, se os tinham, estavam eles inaptos por ji terem
sido penitenciados pelo Santo Oficio. Foi o caso, alids, da maioria dos
mouriscos casados sem filhos, pois em regra os conjuges estavam
ambos envolvidos com a heresia. Além disso, muitos eram solteiros,
sem herdeiros, nem lagos parentais definidos. Talvez por tal razio
tenha sido decretada a confiscagdo dos bens destes mouriscos, sem
herdeiros, para o Erdrio Régio, conforme o previsto na legislacao.

Apds 1568, a confiscacao dos condenados em prol do Erdrio
voltou a vigorar quase sem restri¢oes, salvo no breve intervalo de
1577-1579, de sorte que os demais 14 réus confiscados, embora seus
bens também nio tenham sido inventariados, foram dessa forma
penitenciados porque a pena de confisco havia se cristalizado na
norma inquisitorial.

Mas a bem da verdade, considerando a auséncia quase total de
inventarios nos processos e a pobreza absoluta da comunidade mou-
risca examinada, os confiscos de bens decretados nas sentengas nio
passaram de figura de retdrica. Dos 56 mouriscos confiscados pelo
Santo Oficio, a Cimara e o Fisco Real somente se apropriaram da ca-
fua e do celeiro de Marta Fernandes “mil e quarenta reis”, talvez de
seu pote de trigo, das galinhas e dos frangdes. Joana de Souza, que
tinha uma escrava e uma mula, além de arcas com pao e roupa de
cama, pdde conservar tudo consigo, pois foi absolvida de suas culpas.
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Lianor Lopes, a taverneira mais bem aquinhoada, teve, como as duas
acima, seus bens inventariados, mas acabaram ficando todos sob a
custddia de sua filha. O Santo Oficio, neste ponto, nio fez nenhuma
fortuna com os bens dos mouriscos processados.

E 0o momento de encerrar o capitulo, cujo dossié principal con-
centrou, em varios subtitulos, o tema da repressio dos mouriscos
em Portugal. Neste sentido, sé restaria tratar dos relaxados, que por
vezes apareceram nesta pesquisa expressos em nimeros ou indices,
outras vezes como protagonistas de uma vida religiosa clandestina
ou semiclandestina. Foram todos os oito, porém, homens que se obs-
tinaram na crenga islimica e nao se vergaram aos inquisidores, seja
omitindo deles informacdes essenciais, seja reincidindo, como bons
relapsos, no que os inquisidores chamavam de “maldita e péssima
seita de Mafoma”. Alguns abusavam da taqyya, dissimulando suas
culpas, admitindo-as em seguida, para, ato continuo, revoga-las, ir-
ritando seus juizes e neles formando a convic¢ao de que eram mesmo
impenitentes, diminutos, negativos, fitos e incorrigiveis. Passemos,
pois, a informagao final, quase 3 moda de um necroldgio.

No tribunal de Evora, somente um mourisco acabaria relaxa-
do: Pedro Alvares, nascido em Campo de Azamor, de onde veio de-
certo como cativo, homem forro de 40 anos, casado com Brites Gon-
calves, estalajadeiro, tinha seis filhos, foi preso em 1559, acusado de
varias praticas maométicas, confessou algumas, negou todas, acabou
relaxado em 2 de maio de 1560.7

Em Lisboa foram sete que tiveram idéntica sorte.

Cristévao Fernandes ji era homem de 50 anos, nascido em Sa-
fim, onde o haviam capturado em alguma cavalgada ou almogaveria,
forro, ganhava a vida com um cavalo e uma besta, tipico almocreve
da Ribeira, morava na rua dos Cavides, no bairro do Marqués, nao se

sabe qual, casado com Anténia Rodrigues, mourisca como ele, prati-

w7 ANTT, Inquisicdo de Evora, processo n. 8582.
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cante incorrigivel do criptoislamismo, pois nele foi relapso, preso em
1554, relaxado em 3 de margo de 1555.¢

Ferndo Salgado nascera em Campo da Duquela, no Marrocos,
fora ali capturado, tornara-se forro, nao se sabe que idade tinha, pois
nao a declarou, residia na vila de Santarém, ganhava sua vida a ma-
riola, casado com a mourisca Catarina Fernandes, praticante contu-
maz do islamismo em segredo, preso como relapso em 1557 e relaxa-
do em 15 de maio de 1558.%

Lourengo nao tinha nome de familia, nem se sabe onde nas-
cera, mas hd indicios de que era turco, homem de 33 anos, pouco
mais, pouco menos, cativo del rei D. Jo3o III, servindo nas galés de
Sua Alteza, onde praticava o Isldo juntamente com os mouros que ali
serviam como escravos, centenas deles, preso como relapso em 1554,
relaxado em 3 de margo de 1555.2

Bastiio Quaresma viera do norte da Africa ao reino se conver-
ter, no tempo de D. Sebastido, por volta de 1577, e o rei o mandara ao
Convento de Sio Roque, onde vivia as expensas do Erdrio. Era tido
por alcaide em terras de mouros. Meteu-se com malta especializada
em negociar fugas de mouriscos para suas terras — a Berberia moura
-, grupo que incluia mouros, mouriscos e cristios-velhos, renega-
dos todos, para o que urdiram plano de embarcar em nau de cristaos
abarrotada de pimenta e outras mercancias, para depois matar os
cristaos com facas e jogd-los ao mar, operagio que naufragou, sendo
presos os delinquentes, primeiro no Limoeiro, depois no Santo Ofi-
cio, sendo o alcaide preso em 1577 e relaxado em 1578.21

Joio Fernandes Calvo era mourisco de Granada, casado com
Esperanga Fernandes, mourisca também processada, mercador de
seda, morador de Sevilha, sobrevivente das guerras de Alpujarras
que tencionava fugir para a Berberia, junto com grupo de mouriscos

M8l dem, Inquisi¢do de Lisboa, processo n. 3590.
91 |bidem, processo n. 2467.

b2l hidem, processo n.10712b.

b2 Ipidem, processo n. 8346.
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espanhdis, o que nio conseguiu, preso que foi no litoral portugués no
altimo ano do Quinhentos, relaxado ao brago secular, como diminuto
e fito, em 3 de margo de 1603.%%

Salvador Soares nascera em Fez, veio como cativo para Lisboa,
tornou-se forro e se casou com a mourisca Maria Vaz, ganhava a vida
na estrebaria del rei, onde tratava da crina das mulas, e praticava
obstinadamente o Islao — que a estrebaria del rei era lugar disso — e
j& contava com 65 anos quando foi preso, relapso, em 1562, e relaxado
em 19 de maio de 1562."%

Duarte Fernandes ja o conhecemos muito bem, marabuto de
Lisboa, forro e criado del rei, cativado em Safim, casado, dirigia
o Isldo na estrebaria real, lia cartas da Africa em aravia, sendo na
verdade o principal herege da comunidade, conhecido entre os seus
como Cide Abdalah, “senhor servo de Deus”, preso em 1553, quan-
do tinha 45 anos, apds intrigas envolvendo seu primo Antdnio de
Abreu, mas nao entregou nenhum de seus companheiros e ainda
desafiou o inquisidor a mata-lo, se o quisesse, e por isso acabou
seus dias relaxado ao brago secular em 3 de marco de 1555."* Impe-
nitente, fito, dissimulado.

Anexo I - Lista dos mouriscos condenados por
erros de fé na Inquisicao Portuguesa - século XVI

A - Inquisicao de Coimbra

- Anténia Vaz, presa em 1571, forra, solteira, 50 anos, nio consta oficio, nao
abjura e circere a arbitrio para instrugdo na fé, processo n° 3864.

- Cristévido Luis, preso em 1542, forro, solteiro, nd3o consta idade, servigo
agricola, abjuragio em forma com carcere a arbitrio, processo n° 7557.

221 |pidem, processo n. 9122.
b3l |pidem, processo n. 12392.
24 |pidem, processo n. 6405.
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B - Inquisicdo de Evora

- Afonso Anes, preso em 1559, forro, casado, 50 anos, estalajadeiro, abjura-
¢do em forma com circere e habito penitencial perpétuos, confiscaciao de
bens, processo n° 4250.

- Ana Fernandes de Melo, presa em 1559, forra, vitiva, 60 anos, nio consta
oficio, abjuragdo em forma com cdrcere e hibito penitencial a arbitrio, pro-
cesso n° 6868.

- Anténia Fernandes, presa em 1559, forra, casada, 40 anos, padeira, abjura-
¢d0 em forma com carcere e habito penitencial perpétuos, processo n°® 938s.
- Anténia Fernandes de Ataide, presa em 1559, cativa, solteira, 45 anos, es-
crava de ganho (vendedora de pao), abjura¢io em forma com carcere e habi-
to penitencial a arbitrio, processo n° 2827.

- Anténia Guarra, presa em 1555, cativa, viiva, ndo consta idade, servigo
agricola, abjuragdo em forma com carcere e habito penitencial a arbitrio,
processo n° 6258.

- Anténio da Silva, preso em 1560, forro, casado, 60 anos, nio consta ofi-
cio, abjuragio em forma com cdrcere e habito penitencial a arbitrio, proces-
S0 n° 11468.

- Anténio de Tanis, preso em 1557, cativo, solteiro, 40 anos, servigo agrico-
la, abjuragdo em forma com carcere e hibito penitencial perpétuos, proces-
so n° 608s.

- Anténio Fernandes, preso em 1559, forro, casado, 50 anos, servical do c6-
nego da Sé de Evora, abjuragio em forma com carcere e habito penitencial a
arbitrio, confiscagio de bens, processo n° 11323.

- Brites Fernandes, presa em 1558, cativa, nao consta estado civil, 47 anos,
nao consta oficio, abjura¢ao em forma com carcere e hibito penitencial a
arbitrio, processo n° 8383.

- Brites Mendes, presa em 1555, forra, solteira, 60 anos, servico doméstico
“de casa em casa’, abjuracao em forma com carcere e habito penitencial per-
pétuos, processo n° 8617.

- Brites Morgada, presa em 1561, forra, solteira, 55 anos, n3o consta oficio,
abjuracdo em forma com cércere e hibito penitencial a arbitrio, proces-
SO n° 11466.
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- Catarina Cardoso, presa em 1559, forra, casada, 50 anos, lavadeira, abju-
racdo em forma com cdrcere e hibito penitencial a arbitrio, confiscagio de
bens, processo n° 8055.

- Catarina Lopes, presa em 1556, cativa, casada, ndo consta idade, escrava de
ganho (vendedora de leite), abjura¢io em forma com carcere e habito peni-
tencial a arbitrio, processo n° 8203.

- Catarina Taborda, presa em 1555, forra, vidva, 50 anos, n3o consta oficio,
abjuragio em forma com cdrcere a arbitrio, processo n° 11554.

- Catarina Vaz, presa em 1553, forra, casada, nio consta idade, n3o consta
oficio, penas espirituais e pecunidria, processo n° 4633.

- Constantino Mascarenhas, apresentagio em 1588, cativo, solteiro, 35 anos,
nio consta oficio, abjuracdo de veemente suspeito na fé, processo n° 7717.

- Crist6vao Mendes, preso em 1560, cativo, casado, 60 anos, estribeiro, abju-
ragdo em forma com carcere e hibito penitencial a arbitrio, processo n°®7960.
- Diogo Afonso, preso em 1545, cativo, ndo consta estado civil, 27 anos, nao
consta oficio, reconciliado e oferecimento de sacrificios religiosos por sua
alma, processo n° 9198.

- Diogo Roxo, preso em 1562, forro, casado, ndo consta idade, nao consta
oficio, absolvido, processo n° 5003.

- Fernio Pinto, preso em 1559, forro, casado, 50 anos, agacal, abjura¢io em
forma com carcere e habito penitencial perpétuos, confiscagio de bens, pro-
cesso n° 7472.

- Filipa Gomes, presa em 1559, forra, solteira, 50 anos, nio consta oficio,
abjura¢io em forma com circere e habito penitencial a arbitrio, confiscagio
de bens, processo n° 8439.

- Filipa Mendes, presa em 1545, forra, viva, 80 anos, ndo consta oficio,
abjuragio em forma com circere e habito penitencial perpétuos, proces-
son° 8433.

- Francisco de Sousa, preso em 1559, forro, casado, 64 anos, almocreve,
abjuragio em forma com circere e habito penitencial perpétuos, proces-
S0 n°5002.

- Francisco Dias, preso em 1558, forro, casado, 55 anos, almocreve, abjuracao
em forma com cércere e hibito penitencial perpétuos, confiscagio de bens,
processo n° 5174.

- Francisco Fernandes, preso em 1560, forro, viavo, 55 anos, hortelao, abjura-
¢d0 em forma com cércere e habito penitencial a arbitrio, processo n°® 9638.
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- Francisco Ferreira, preso em 1561, forro, vivo, 60 anos, nio consta ofi-
cio, abjuragio em forma com carcere e hibito penitencial a arbitrio, proces-
so n°1474.

- Francisco Machado, preso em 1554, cativo, solteiro, 22 anos, nao consta
oficio, abjuragio de veemente suspeito na fé com carcere a arbitrio, agoites
e galés, processo n® 6121.

- Garcia Baxira, preso em 1544, forro, solteiro, no consta idade, nio consta
oficio, degradado das cidades de Evora e Elvas e seus arrabaldes, proces-
son°3308.

- Gracia Fernandes, presa em 1559, forra, casada, 50 anos, lavadeira, abju-
racao em forma com cdrcere e hibito penitencial a arbitrio, confiscagio de
bens, processo n° 10537.

- Gracia Fernandes, presa em 1560, forra, vitiva, 50 anos, nio consta oficio,
abjuracdo em forma com cércere e hibito penitencial a arbitrio, proces-
so n®2618.

- Gracia Rodrigues, presa em 1560, forra, casada, 50 anos, nio consta ofi-
cio, abjuragio em forma com carcere e hibito penitencial a arbitrio, proces-
so n°5006.

- Graviel Baxira, preso em 1543, forro, solteiro, 30 anos, curtidor de couro,
degradado das cidades de Evora e Elvas e seus arrabaldes, processo n°® 8052..
- Guiomar da Silva, presa em 1560, forra, casada, 60 anos, n3o consta ofi-
cio, abjuragio em forma com cércere e habito penitencial a arbitrio, proces-
son°7917.

- Guiomar Rodrigues Fragoso, presa em 1559, forra, solteira, 65 anos, nao
consta oficio, abjura¢do em forma com carcere e habito penitencial a arbi-
trio, confiscagdo de bens, processo n°® 4498.

- Helena Vaz, presa em 1560, forra, solteira, 60 anos, regateira, abjura¢io em
forma com carcere e habito penitencial a arbitrio, processo n° 1265.

- Henrique Colago, preso em 1557, forro, casado, 45 anos, almocreve, abju-
racio em forma com cércere e hibito penitencial perpétuos, confiscagio de
bens, processo n° 5245.

- Inés Lourengo, presa em 1560, cativa, casada, ndo consta idade, ndo consta
oficio, reconciliada e oferecimento de sacrificios religiosos por sua alma,
processo n° 936.
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- Isabel Corréa, presa em 1557, forra, casada, 50 anos, lavadeira, abjuragio
em forma com carcere e habito penitencial a arbitrio, confisca¢do de bens,
processo n° 6736.

- Isabel Fernandes, presa em 1557, forra, casada, 45 anos, lavadeira, abjura-
¢do em forma com circere e habito penitencial perpétuos, confiscacio de
bens, processo n° 8614.

- Isabel Fernandes de Almada, presa em 1561, forra, solteira, 60 anos, lava-
deira, abjuragido em forma com cdrcere e hibito penitencial a arbitrio, pro-
cesso n° 6080.

- Isabel Gomes, presa em 1559, forra, casada, 50 anos, vendedora de dgua
da prata, abjuragido em forma com circere e hibito penitencial a arbitrio,
processo n° 4174.

- Isabel Pegada, presa em 1556, forra, nio consta estado civil, no consta ida-
de, ndo consta oficio, abjuragdo em forma com cdrcere e hibito penitencial
a arbitrio, processo n° 5155.

- Isabel Rodrigues de Mendonga, presa em 1559, cativa, casada, 45 anos, nao
consta oficio, abjura¢ao em forma com carcere a arbitrio e sem habito peni-
tencial, processo n° 5239.

- Jer6nima, presa em 1565, cativa, solteira, 20 anos, nao consta oficio, abju-
racio em forma sem cdrcere e hibito penitencial, processo n°® 183.

- Jerénimo Corréa, preso em 1559, forro, casado, 50 anos, negociador, abju-
racdo de leve suspeito na fé, processo n° 6847.

- Joana Caldeira, presa em 1560, forra, casada, 50 anos, servigo agricola,
abjuracdo em forma com carcere e hibito penitencial perpétuos, proces-
so n°3038.

- Joana de Sousa, presa em 1566, forra, casada, 40 anos, servi¢o doméstico,
absolvida, processo n° 5336.

- Jodo, preso em 1579, forro, solteiro, 22 anos, servical dos padres do Colégio
do Espirito Santo da Companhia de Jesus de Evora, abjuragio em forma com
carcere e habito penitencial a arbitrio, confiscagio de bens, processo n°® 7643.
- Jorge Camelo, preso em 1559, forro, casado, 60 anos, almocreve, abjuracao
em forma com cércere e hibito penitencial perpétuos, confiscagio de bens,
processo n° 6350.

- Jodo Canno, preso em 1548, forro, casado, 55 anos, calceteiro, abjuragio
em forma com circere e hibito penitencial perpétuos, confiscagio de bens,
processo n° 7853.
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- Jodo da Silva, preso em 1560, forro, casado, 50 anos, musico, abjuragio em
forma com cércere e habito penitencial a arbitrio, processo n°® 4648.

- Jodo de Noronha, preso em 1579, cativo, solteiro, 40 anos, servigal do bispo
de Portalegre, galés, processo n°® 8056.

- Jodo Fernandes, preso em 1558, forro, casado, 70 anos, almocreve, abjura-
¢do em forma com cércere e habito penitencial perpétuos, confiscagio de
bens, processo n° 5203.

- Joao Rodrigues, preso em 1560, cativo, ndo consta estado civil, 60 anos,
estribeiro, abjuragdo de leve suspeito na fé, processo n° 8623.

- Jodo Rodrigues, preso em 1561, forro, nio consta estado civil, 55 anos, nao
consta oficio, reconciliado e oferecimento de sacrificios religiosos por sua
alma, processo n°® 9823.

- Lianor de Melo, presa em 1559, forra, casada, 20 anos, nio consta oficio,
abjuracdo em forma com cércere e hibito penitencial a arbitrio, proces-
son° 6462.

- Lianor Tarrinha, presa em 1561, forra, casada, 30 anos, nio consta oficio,
absolvida, processo n°® 8368.

- Luisa Fernandes, presa em 1559, forra, casada, 28 anos, n3o consta ofi-
cio, abjuracdo de veemente suspeita na fé com carcere a arbitrio, proces-
so n° 8110.

- Luisa Fernandes, presa em 1567, forra, casada, 80 anos, nao consta oficio,
abjuragio em forma com carcere e hibito penitencial a arbitrio, confiscagio
de bens, processo n° 7179.

- Luzia, presa em 1558, cativa, nao consta estado civil, ndo consta idade, ndo
consta oficio, abjura¢do em forma com carcere e habito penitencial perpé-
tuos, processo n° 10769.

- Margarida da Silva, presa em 1557, forra, casada, 60 anos, nio consta ofi-
cio, abjurag3o em forma com carcere e hibito penitencial a arbitrio, confis-
cagdo de bens, processo n° 11313.

- Maria da Gama, presa em 1561, cativa, solteira, 60 anos, no consta ofi-
cio, abjuragio em forma com carcere e hibito penitencial a arbitrio, proces-
S0 n° 5462.

- Maria Fangueira, presa em 1560, cativa, solteira, 45 anos, n3o consta ofi-
cio, abjuragio em forma com carcere e hibito penitencial a arbitrio, proces-
son’976s.
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- Marta Fernandes de alcunha “das beatas”, presa em 1559, forra, solteira, 50
anos, nio consta oficio, reconciliada e oferecimento de sacrificios religiosos
por sua alma, processo n° 4432.

- Maria Gomes, presa em 1560, forra, solteira, 55 anos, ndo consta oficio,
abjuragio em forma com carcere e habito penitencial a arbitrio, proces-
son°9177.

- Maria Lopes, presa em 1556, forra, casada, 57 anos, n3o consta oficio, abju-
racao em forma com cdrcere e hibito penitencial a arbitrio, confiscagio de
bens, processo n° 8652.

- Maria Lopes, presa em 1559, forra, casada, 50 anos, nio consta oficio, abju-
ragido em forma com circere e habito penitencial a arbitrio, processo n° 9092.
- Maria Madeira, presa em 1557, forra, casada, nio consta idade, ndo consta
oficio, absolvida, processo n°® 9288.

- Maria Madeira, presa em 1560, forra, casada, nao consta idade, ndo consta
oficio, abjuragio de veemente suspeita na fé com circere a arbitrio, proces-
S0 n°10439.

- Maria Mendes, presa em 1560, forra, casada, 55 anos, lavadeira, abjuracio
em forma com carcere e hibito penitencial a arbitrio, processo n° 10824,

- Maria Nunes, presa em 1559, forra, vidva, 50 anos, nao consta oficio, abju-
ra¢io em forma com cdrcere e hibito penitencial a arbitrio, confiscagio de
bens, processo n° 5179.

- Pedro Alvares, preso em 1559, forro, casado, 40 anos, estalajadeiro, relaxa-
do & justica secular, confisca¢io de bens, processo n°® 8582.

- Pero del Rio, preso em 1561, forro, casado, 55 anos, nio consta oficio, abju-
racao de leve suspeito na fé, processo n° 645s.

- Rodrigo Alvares, preso em 1555, cativo, solteiro, 55 anos, ndo consta oficio,
abjuragio em forma com circere e habito penitencial perpétuos, proces-
so n° 8062.

- Rodrigo Anes, preso em 1560, forro, solteiro, 50 anos, almocreve, abjuracao
em forma sem carcere e habito penitencial, processo n° 8646.

C - Inquisicao de Lisboa

- Afonso de Veneza, preso em 1565, cativo, solteiro, 40 anos, nio consta ofi-
cio, abjuracdo em forma com cdrcere a arbitrio e sem hdbito penitencial,
processo n° 3984.
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- Afonso Fernandes, preso em 1554, forro, viivo, 60 anos, arrendatdrio, ab-
juragio em forma com circere e habito penitencial perpétuos, confiscagio
de bens, processo n° 7457.

- Afonso Manuel, preso em 1575, forro, solteiro, nio consta idade, soldado
da armada, abjuragio em forma com cércere e hibito penitencial a arbitrio,
galés, confiscagdo de bens, processo n° 4043.

- Alcaide Bastiio Quaresma, preso em 1577, forro, solteiro, 30 anos, nio cons-
ta oficio, relaxado a justiga secular, confiscag¢ao de bens, processo n° 8346.

- Alvaro Anténio, preso em 1542, forro, casado, nio consta idade, nio cons-
ta oficio, abjuragdo em forma com cércere e hibito penitencial perpétuos,
processo n° 4169.

- Alvaro Carvalho, apresentagio em 1562, cativo, casado, 26 anos, estribeiro,
abjuragio em forma sem carcere e hibito penitencial, processo n° 193.

- Alvaro de Carvalho, preso em 1554, forro, casado, 30 anos, alcatifeiro, abju-
racao em forma com cércere e hibito penitencial a arbitrio, processo n°® 4118.
- Alvaro Fernandes de Luna, preso em 1600, forro, viiivo, 42 anos, pedreiro,
abjuragio em forma com circere e habito penitencial a arbitrio, confisca¢io
de bens, processo n° 4128.

- Ana Barbosa, presa em 1558, forra, casada, 16 anos, escamadeira e salga-
deira de pescado, abjura¢io em forma com carcere e hibito penitencial a
arbitrio, processo n° 11129.

- Ana de Melo, presa em 1557, forra, casada, ndo consta idade, lavadeira,
abjuragio em forma com circere e habito penitencial a arbitrio, proces-
so n°11128.

- Ana de Valenca, presa em 1583, forra, casada, 26 anos, servigo doméstico na
casa do “alcaide Cid Albecarim”, absolvida, processo n° 11127.

- André, apresentacio em 1564, cativo, solteiro, 27 anos, escravo de ganho
(barqueiro), abjuracao de veemente suspeito na fé, processo n° 1047.

- Archiles, preso em 1564, cativo, solteiro, 26 anos, servigal de fidalgo, abjura-
¢do em forma com circere e hibito penitencial a arbitrio, processo n° 10921.
- Anténia, presa em 1566, cativa, solteira, 30 anos, nio consta oficio, abjura-
¢do de leve suspeita na fé com carcere a arbitrio, processo n° 6731.

- Anténia da Silva, presa em 1556, forra, solteira, 58 anos, nio consta oficio,
abjuragio em forma com carcere e habito penitencial perpétuos, proces-
son’ 6754.
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- Anténia de Mendonga, apresentacio em 1555, forra, casada, 60 anos, nio
consta oficio, abjura¢io em forma com carcere e habito penitencial a arbi-
trio, processo n° 6729.

- Anténia Fernandes, presa em 1556, forra, casada, 56 anos, escamadeira e
salgadeira de pescado, abjura¢do em forma com cdrcere a arbitrio e sem ha-
bito penitencial, processo n° 6743.

- Anténia Gongalves, presa em 1556, forra, casada, 50 anos, escamadeira e
salgadeira de pescado, abjuragdo em forma com cércere e habito penitencial
perpétuos, processo n° 6762.

- Anténia Roboa, presa em 1556, forra, solteira, 60 anos, nio consta oficio,
abjuragio em forma com carcere e habito penitencial perpétuos, proces-
son° 6753.

- Anténia Rodrigues, presa em 1556, forra, casada, 60 anos, lavadeira, abjura-
¢do em forma com carcere e habito penitencial perpétuos, processo n° 6728.
- Anténio, preso em 1554, cativo, solteiro, 30 anos, estribeiro, abjura¢io em
forma com carcere e habito penitencial a arbitrio, processo n° 10859.

- Antdnio, preso em 1555, cativo, solteiro, nao consta idade, pescador, abjura-
¢do em forma com cdrcere e habito penitencial a arbitrio, processo n° 10824.
- Anténio, preso em 1555, cativo, solteiro, 30 anos, nao consta oficio, abju-
racio de veemente suspeito na fé com carcere a arbitrio e agoites, proces-
son°10827.

- Anténio, preso em 1557, cativo, solteiro, 20 anos, ndo consta oficio, abjura-
¢do em forma com cdrcere e habito penitencial perpétuos, processo n®10855.
- Anténio, preso em 1560, cativo, solteiro, 26 anos, estribeiro, abjuragio em
forma com carcere e habito penitencial a arbitrio, processo n° 10843.

- Anténio, preso em 1560, cativo, solteiro, 40 anos, cozinheiro, abjuragao em
forma com carcere e hdbito penitencial a arbitrio, processo n° 10856.

- Anténio, preso em 1561, cativo, solteiro, 30 anos, servigal de fidalgo, abjura-
¢3o em forma com carcere e habito penitencial a arbitrio, processo n° 10821.
- Anténio, preso em 1561, cativo, solteiro, 35 anos, estribeiro, abjura¢io em
forma com cdrcere e hibito penitencial a arbitrio, processo n° 10858.

- Anténio, preso em 1562, cativo, solteiro, 25 anos, ndo consta oficio, abjura-
¢d0 em forma com cércere e habito penitencial a arbitrio, processo n° 10823.
- Anténio, preso em 1564, cativo, solteiro, 30 anos, almocreve, abjuragio em
forma com cdrcere e habito penitencial a arbitrio, processo n° 10845.
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- Antdnio, preso em 1564, cativo, solteiro, 35 anos, servigal de fidalgo, abju-
ragio de veemente suspeito na fé com cdrcere a arbitrio, processo n° 10846.
- Anténio, apresentagdo em 1565, cativo, solteiro, 18 anos, nio consta ofi-
cio, abjuragao de veemente suspeito na fé com carcere a arbitrio, proces-
so n°®10834.

- Antdnio, preso em 1566, cativo, solteiro, nio consta idade, no consta ofi-
cio, abjuragio de veemente suspeito na fé com carcere a arbitrio, proces-
so n°10862.

- Anténio, preso em 1566, cativo, solteiro, 30 anos, nao consta oficio, abju-
racio de veemente suspeito na fé com circere a arbitrio, processo n° 10870.
- Anténio, apresentagao em 1577, cativo, solteiro, 31 anos, ndo consta oficio,
ndo consta sentenga, processo n° 1081s.

- Anténio, apresentag¢io em 1583, forro, solteiro, 31 anos, servigal do bispo
das cidades de Ceuta e Tanger, instrugdo na fé, processo n° 10816.

- Anténio Alberto, preso em 1554, forro, casado, 40 anos, taverneiro, abjura-
¢do em forma com cdrcere e habito penitencial a arbitrio, pena pecunidria,
processo n° 10837.

- Anténio Alvares, preso em 1543, forro, casado, nio consta idade, nio cons-
ta oficio, abjuragio em forma com cércere e hibito penitencial perpétuos,
processo n° 10833.

- Anténio Botelho, apresentagiao em 1570, cativo, solteiro, 70 anos, servigal
de fidalgo, abjuragdo em forma, processo n° 10863.

- Anténio Carvalho, preso em 1554, forro, solteiro, 28 anos, n3o consta ofi-
cio, abjuragdo em forma com carcere e hibito penitencial a arbitrio, proces-
so n°10820.

- Anténio da Graga, preso em 1562, forro, solteiro, 25 anos, servigal de fi-
dalgo, abjuragio em forma com cércere a arbitrio e sem hdbito penitencial,
processo n° 10839.

- Anténio de Abreu, preso em 1554, forro, casado, 51 anos, estribeiro, absol-
vido, processo n° 10817.

- Anténio de Abreu, preso em 1557, forro, casado, 55 anos, estribeiro, abju-
racao de veemente suspeito na fé com cdrcere a arbitrio, processo n° 10867.
- Anténio de Almeida, preso em 1554, cativo, casado, 69 anos, nao consta
oficio, abjura¢io em forma com cércere e hibito penitencial a arbitrio, pro-
cesso n° 10826.
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- Anténio de Ataide, preso em 1556, forro, casado, nio consta idade, criado,
abjuragio em forma com carcere e hibito penitencial perpétuos, agoites,
processo n° 10860.

- Anténio de Cabedo, preso em 1556, forro, casado, 51 anos, mariola, abjura-
¢do em forma com cércere e habito penitencial perpétuos, processo n®10849.
- Anténio de Faria, preso em 1556, forro, casado, 51 anos, musico, abjuracao
em forma com carcere e hibito penitencial perpétuos, processo n°® 10831.

- Anténio de Jesus, apresentacdo em 1563, cativo, solteiro, 28 anos, servigal
de fidalgo, abjuracao em forma sem carcere e habito penitencial, proces-
so n°10835.

- Anténio de Sande, preso em 1541, cativo, solteiro, nio consta idade, nio
consta oficio, abjuragio de veemente suspeito na fé e mordaga na boca, pro-
cesso n°10829.

- Antdnio de Sousa, preso em 1554, cativo, solteiro, 23 anos, servical de fidal-
go, abjuragio em forma com carcere e habito penitencial a arbitrio, proces-
so n°10854.

- Anténio Fernandes, preso em 1541, cativo, casado, nao consta idade, ndo
consta oficio, ndo consta sentenga, processo n° 10830.

- Anténio Fernandes, preso em 1541, forro, casado, nio consta idade, nao
consta oficio, abjura¢io em forma com cércere e habito penitencial perpé-
tuos, processo n° 10866.

- Anténio Fernandes, preso em 1550, forro, casado, 47 anos, mariola, agoites,
processo n° 1636.

- Anténio Fernandes, preso em 1553, cativo, solteiro, ndo consta idade, es-
tribeiro, abjura¢do em forma com circere e hibito penitencial a arbitrio,
processo n° 10832.

- Anténio Fernandes, preso em 1553, forro, casado, 50 anos, almocreve, ab-
solvido, processo n° 10842.

- Anténio Fernandes, preso em 1554, forro, casado, 50 anos, mariola, abjura-
¢do em forma com cdrcere e habito penitencial a arbitrio, processo n° 10864.
- Antédnio Gil, preso em 1543, forro, casado, ndo consta idade, negociador,
abjuragio em forma com carcere e habito penitencial perpétuos, proces-
so n°10836.

- Ant6nio Madeira, preso em 1552, cativo, solteiro, 45 anos, n3o consta oficio,
abjuragio em forma com carcere e hibito penitencial perpétuos, processo
n°10851a.
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- Anténio Mendes, preso em 1562, cativo, solteiro, 51 anos, nao consta oficio,
abjuragio em forma com carcere e hibito penitencial a arbitrio, processo
n°108s1b.

- Anténio Raposo, preso em 1543, cativo, solteiro, ndo consta idade, nio
consta oficio, abjura¢do em forma com carcere e habito penitencial perpé-
tuos, processo n° 7811.

- Anténio Vaz, preso em 1555, forro, casado, 65 anos, mariola, abjuragio em
forma com carcere e habito penitencial perpétuos, processo n° 10857.

- Baltasar, preso em 1557, cativo, solteiro, 40 anos, cozinheiro, abjuragio em
forma com carcere e habito penitencial perpétuos, processo n° 5085.

- Baltasar Gomes, preso em 1557, cativo, solteiro, 20 anos, nio consta ofi-
cio, abjuragio em forma com carcere e hibito penitencial a arbitrio, proces-
S0 n° 4370.

- Barbosa, presa em 1543, forra, solteira, ndo consta idade, nao consta ofi-
cio, abjuragio em forma com circere e hibito penitencial perpétuos, pro-
cesso n° 9432.

- Bastido, preso em 1553, cativo, solteiro, ndo consta idade, n3o consta ofi-
cio, abjuragio em forma com carcere e hibito penitencial a arbitrio, proces-
S0 n°12047.

- Bastido, preso em 1553, cativo, solteiro, ndo consta idade, n3o consta ofi-
cio, abjuragio em forma com carcere e hibito penitencial a arbitrio, proces-
so n°12086.

- Bastido, preso em 1564, cativo, solteiro, 35 anos, servigal de fidalgo, abju-
ragdo de veemente suspeito na fé com carcere a arbitrio, processo n°® 12052.
- Bastido de Moura, preso em 1555, cativo, solteiro, 50 anos, nao consta ofi-
cio, abjuragio em forma com circere e hibito penitencial perpétuos, pro-
Cesso n° 12042.

- Bastiao Henriques, preso em 1577, forro, casado, 32 anos, ndo consta oficio,
abjuracdo em forma com cércere e habito penitencial a arbitrio, confiscagao
de bens, processo n° 12084.

- Bernaldo da Trindade, preso em 1562, forro, casado, nio consta idade, ndo
consta oficio, abjura¢do em forma com carcere e habito penitencial a arbi-
trio, processo n° 5152.

- Bernaldo do Couto, preso em 1557, forro, casado, nao consta idade, musi-
co, abjuragio em forma com carcere e hibito penitencial perpétuos, proces-
son°s5153.
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- Bertolameu Forjam, preso em 1556, forro, solteiro, 45 anos, negociador,
abjuragio em forma com carcere e habito penitencial perpétuos, proces-
S0 n°12459.

- Breatiz Fernandes, presa em 1556, forra, casada, 50 anos, escamadeira e
salgadeira de pescado, abjuragdo em forma com cércere e habito penitencial
perpétuos, confiscacao de bens, processo n° 565.

- Breatiz Fernandes, presa em 1556, forra, casada, 50 anos, lavadeira, abjura-
¢do em forma com carcere e habito penitencial perpétuos, processo n° 1104.
- Breatiz Piriz, presa em 1561, cativa, casada, 50 anos, servigo doméstico,
abjuragio em forma com circere e habito penitencial a arbitrio, proces-
so n° 6424.

- Breatiz Vaz, apresentagio em 1556, forra, vitiva, 65 anos, nao consta oficio,
abjuragio em forma com carcere a arbitrio e sem habito penitencial, pro-
cesso n°®568.

- Breatiz Vieira, presa em 1556, forra, casada, 40 anos, nao consta oficio,
abjuragio em forma com circere e habito penitencial perpétuos, proces-
S0 n° 6449.

- Briolanja de Mendonga, presa em 1556, forra, solteira, 50 anos, lavadeira,
abjuragio em forma com carcere e habito penitencial perpétuos, proces-
S0 n°9431.

- Catarina, presa em 1543, forra, solteira, ndo consta idade, ndo consta ofi-
cio, abjuragio em forma com circere e hibito penitencial perpétuos, pro-
cesso n° 3550.

- Catarina Afonso, presa em 1555, cativa, solteira, 45 anos, ndo consta ofi-
cio, abjuragio em forma com carcere e hibito penitencial a arbitrio, proces-
so n°3565.

- Catarina Caldeira, presa em 1558, forra, casada, 60 anos, nio consta ofi-
cio, abjuragio em forma com carcere e habito penitencial a arbitrio, proces-
so n°3552.

- Catarina da Silva, presa em 1556, cativa, casada, 46 anos, nio consta ofi-
cio, abjuragio em forma com carcere e hibito penitencial a arbitrio, proces-
so n®2970.

- Catarina de Aguiar, presa em 1556, cativa, solteira, 30 anos, servi¢co domés-
tico, pena pecunidria, processo n° 3556.

- Catarina de Eca, presa em 1554, forra, casada, 26 anos, alcatifeira, abjura-
¢do em forma com cércere e habito penitencial a arbitrio, processo n° 3568.
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- Catarina do Couto, presa em 1541, forra, solteira, n3o consta idade, nio
consta oficio, abjura¢io em forma com circere e habito penitencial perpé-
tuos, processo n° 3555.

- Catarina do Porto, presa em 1557, forra, casada, 60 anos, nio consta oficio,
abjuragio em forma com carcere e habito penitencial perpétuos, proces-
so n° 2967.

- Catarina Fernandes, presa em 1556, forra, casada, 60 anos, escamadeira e
salgadeira de pescado, abjuragido em forma com carcere e hibito perpétuos,
processo n° 3577.

- Catarina Fernandes, presa em 1558, forra, solteira, 70 anos, regateira, abju-
racao em forma com circere e habito penitencial a arbitrio, processo n° 3551.
- Catarina Garcia, presa em 1582, cativa, vidva, 60 anos, ndo consta oficio,
absolvida, processo n° 3567.

- Catarina Gomes, presa em 1559, forra, solteira, 50 anos, ndo consta oficio,
abjuragio em forma com carcere e habito penitencial perpétuos, proces-
so n° 3564.

- Catarina Mendes, presa em 1543, forra, solteira, nio consta idade, nio
consta oficio, abjura¢do em forma com carcere e habito penitencial perpé-
tuos, processo n° 3578.

- Catarina Velha, presa em 1556, cativa, solteira, 65 anos, servico domésti-
co, abjuragio em forma com cdrcere e hibito penitencial a arbitrio, proces-
so n° 3575.

- Constanga de Cérdova, presa em 1600, forra, solteira, nio consta idade,
nao consta oficio, abjuragio em forma com carcere e habito penitencial a
arbitrio, confiscagao de bens, processo n°® 13158.

- Cosme Gongalves, preso em 1554, forro, casado, 30 anos, nio consta ofi-
cio, abjuragdo em forma com carcere e hibito penitencial a arbitrio, proces-
so n° 4184.

- Cristévao, apresentagao em 1560, cativo, solteiro, 41 anos, barqueiro, nao
consta sentenga, processo n° 3591.

- Crist6vao, preso em 1561, cativo, solteiro, 30 anos, criado, abjuragio em
forma com cércere e habito penitencial a arbitrio, processo n° 3530.

- Cristévio Fernandes, preso em 1554, forro, casado, 50 anos, almocreve, re-
laxado a justiga secular, confiscagio de bens, processo n° 3590.

- D. Alberto, preso em 1590, forro, casado, 50 anos, nao consta oficio, instru-
¢do religiosa, processo n°® 6623.
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- Diogo Alvares, preso em 1541, cativo, casado, nio consta idade, nio cons-
ta oficio, abjuragio em forma com cércere e hibito penitencial perpétuos,
processo n° 263.

- Diogo Coutinho, preso em 1562, cativo, solteiro, 40 anos, criado, abjuragao
em forma com carcere e hibito penitencial a arbitrio, processo n° 260.

- Diogo da Silveira, preso em 1557, forro, casado, 40 anos, servical de fidal-
go, abjuragio em forma com circere e habito penitencial perpétuos, pro-
cesso n® 264.

- Diogo de Abrantes, preso em 1542, forro, solteiro, nio consta idade, estri-
beiro, abjura¢io de veemente suspeito na fé, processo n° 3206.

- Diogo de Melo, preso em 1543, forro, casado, ndo consta idade, nao consta
oficio, abjura¢ao em forma com carcere e habito penitencial perpétuos, pro-
cesso n° 259.

- Diogo de Miranda, preso em 1554, forro, solteiro, 43 anos, estribeiro, absol-
vido, processo n° 10817.

- Diogo de Sousa, preso em 1543, forro, casado, nio consta idade, n3o cons-
ta oficio, abjuragdo em forma com cércere e hibito penitencial perpétuos,
processo n° 3213.

- Diogo Fernandes, preso em 1555, cativo, solteiro, 29 anos, nao consta ofi-
cio, abjuragio em forma com circere e hibito penitencial a arbitrio, proces-
s0 n°10502.

- Diogo Fernandes, preso em 1556, cativo, casado, 60 anos, servigal de fidal-
go, abjuragio em forma com carcere e hbito penitencial a arbitrio, proces-
SO n°12194.

- Diogo Fernandes, preso em 1556, forro, casado, 60 anos, mariola, abjura-
¢do em forma com carcere e habito penitencial perpétuos, processo n°12383.
- Diogo Rodrigues, preso em 1553, forro, casado, 61 anos, taverneiro, abjura-
¢do de veemente suspeito na fé e galés, processo n° 12720.

- Domingos, preso em 1552, cativo, solteiro, 52 anos, servigal, abjuragio em
forma com cércere e habito penitencial a arbitrio, processo n°® 5831.

- Domingos, preso em 1556, cativo, solteiro, nao consta idade, saboeiro, nao
consta sentenga, processo n° 12995.

- Duarte da Costa, apresentagao em 1563, cativo, solteiro, 27 anos, no cons-
ta oficio, abjura¢io em forma sem circere e hibito penitencial, proces-
so n°®12589.
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- Duarte Fernandes, preso em 1553, forro, casado, 45 anos, criado, relaxado a
justica secular, confisca¢do de bens, processo n° 6405.

- Esperanca Fernandes, presa em 1600, forra, casada, 40 anos, nio consta
oficio, abjura¢io em forma com cércere e hibito penitencial perpétuos, con-
fiscacdo de bens, processo n° 4653a.

- Esperanga Fernandes, presa em 1600, forra, nio consta estado civil, nao
consta idade, n3o consta oficio, abjuragio em forma com circere e hibito
penitencial a arbitrio, confiscagdo de bens, processo n° 4653b.

- Estevio, preso em 1564, cativo, solteiro, 27 anos, estribeiro, abjuragio de
veemente suspeito na fé com cdrcere a arbitrio, processo n° 531.

- Felipa, presa em 1556, cativa, solteira, 51 anos, servico doméstico, abjura-
¢do em forma com carcere e habito penitencial perpétuos, processo n° 7245.
- Felipa Lopes, presa em 1554, forra, casada, 50 anos, nio consta oficio, abju-
ragdo em forma com cércere e hibito penitencial perpétuos, confiscacao de
bens, processo n° 7246.

- Felipe, preso em 1557, forro, solteiro, 20 anos, servical de fidalgo, abjuracio
em forma com carcere a arbitrio e galés, processo n°® 12108.

- Fernando, preso em 1550, cativo, solteiro, 45 anos, escravo de ganho (ma-
riola), agoites, processo n° 1636.

- Fernando do Couto, preso em 1550, forro, casado, 46 anos, mariola, agoites,
processo n°1636.

- Fernio de Mendonga, preso em 1600, forro, casado, 40 anos, mercador, ab-
juragio em forma com circere e habito penitencial perpétuos, confiscagio
de bens, processo n°® 12095.

- Ferndo Salgado, preso em 1557, forro, casado, 61 anos, mariola, relaxado a
justica secular, confiscagdo de bens, processo n° 2467.

- Filipe de Brito, preso em 1579, forro, casado, nio consta idade, nio consta
oficio, abjura¢ao em forma com carcere e hibito a arbitrio, processo n®12109.
- Francisca Fernandes, presa em 1543, forra, casada, ndo consta idade, nao
consta oficio, abjura¢io em forma com cércere e habito penitencial perpé-
tuos, processo n° 12692.

- Francisca Fernandes, presa em 1556, forra, solteira, 70 anos, regateira,
abjuragio em forma com carcere e habito penitencial perpétuos, proces-
son°12689.
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- Francisca Lopes, presa em 1552, forra, viiva, nio consta idade, lavadeira,
abjuragio em forma com circere e habito penitencial perpétuos, confisca-
¢do de bens, processo n° 12690.

- Francisca Luis, presa em 1543, forra, solteira, nio consta idade, ndo cons-
ta oficio, abjuragio em forma com cdrcere e hibito penitencial perpétuos,
processo n° 12691.

- Francisco, preso em 1553, cativo, solteiro, 25 anos, nio consta oficio, abjura-
¢do em forma com circere e habito penitencial perpétuos, processo n° 4031.
- Francisco, preso em 1554, cativo, solteiro, 54 anos, pescador, abjuragio em
forma com cércere e hdbito penitencial a arbitrio, processo n° 7565.

- Francisco, preso em 1560, cativo, solteiro, 30 anos, criado, abjuragio em
forma com carcere e habito penitencial a arbitrio, processo n° 4029.

- Francisco, preso em 1582, cativo, solteiro, 15 anos, nio consta oficio, abju-
ragio em forma sem carcere e habito penitencial, processo n° 7562.

- Francisco Carvalho, preso em 1555, forro, solteiro, nao consta idade, estri-
beiro, nio consta sentenga, processo n° 2254.

- Francisco de Barros, preso em 1563, forro, solteiro, no consta idade, es-
tribeiro, abjuragio em forma com carcere a arbitrio sem habito penitencial,
processo n° 2240.

- Francisco de Torres, preso em 1554, forro, casado, 35 anos, criado, abjura-
¢do em forma com carcere e hibito penitencial a arbitrio, processo n° 172.

- Francisco Duarte, preso em 1564, cativo, solteiro, 40 anos, estribeiro, abju-
ra¢io em forma com carcere e habito penitencial a arbitrio, processo n° 2255.
- Francisco Fernandes, apresenta¢do em 1555, forro, casado, 60 anos, abjura-
¢do em forma com carcere e habito penitencial a arbitrio, processo n°® 2570.
- Francisco Gongalves, preso em 1556, forro, casado, 60 anos, mariola, abjura-
¢do em forma com circere e hibito penitencial perpétuos, processo n° 7560.
- Francisco Gongalves, preso em 1557, forro, solteiro, 20 anos, servical de
fidalgo, abjuragio em forma com circere e hibito penitencial a arbitrio,
processo n° 4026.

- Francisco Gusmio, preso em 1554, forro, casado, nio consta idade, nio
consta oficio, abjura¢do em forma com carcere e habito penitencial a arbi-
trio, confiscagio de bens, processo n°® 9681.

- Francisco Lopes, preso em 1554, forro, casado, 50 anos, mariola, abjuraciao
em forma com circere e habito penitencial perpétuos, processo n° 2263.
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- Francisco Machado, preso em 1558, forro, casado, 70 anos, servigo agricola,
abjuragio em forma com carcere e hibito a arbitrio, processo n° 2257.

- Francisco Vaz, preso em 1543, forro, solteiro, n3o consta idade, nio consta
oficio, abjura¢ao em forma com circere e habito perpétuos, processo n°® 2242.
- Gaspar, preso em 1555, cativo, solteiro, 40 anos, cozinheiro, abjura¢ao em
forma com carcere e habito penitencial a arbitrio, processo n°® 2939.

- Gaspar, apresentagio em 1562, cativo, solteiro, 18 anos, criado, nio consta
sentenca, processo n° 12829.

- Gaspar, preso em 1563, cativo, solteiro, 33 anos, servigo agricola, abjuracao
em forma com carcere e habito penitencial a arbitrio, processo n° 2947.

- Gaspar, preso em 1563, cativo, solteiro, 30 anos, estribeiro, abjuracao em
forma com carcere e habito penitencial a arbitrio, processo n°® 12827.

- Gaspar, apresentagao em 1564, cativo, solteiro, 20 anos, criado, abjura¢io
de veemente suspeito na fé com cdrcere a arbitrio, processo n° 2984.

- Gaspar Corréa, preso em 1555, cativo, solteiro, 25 anos, estribeiro, abju-
ragio de veemente suspeito na fé com cdrcere a arbitrio, processo n°® 2945.

- Gongalo, preso em 1556, cativo, solteiro, 60 anos, estribeiro, abjuragio em
forma com cdrcere e hibito penitencial perpétuos, processo n°® 12487.

- Guiomar da Cunha, apresentagdo em 1555, cativa, solteira, nao consta ida-
de, nio consta oficio, abjura¢io em forma com cércere a arbitrio e sem ha-
bito penitencial, processo n° 6533.

- Henrique Luis, preso em 1554, forro, solteiro, 37 anos, n3o consta oficio,
abjuragio em forma com carcere e habito penitencial a arbitrio, proces-
so n°10379.

- Inés Lopes, presa em 1600, forra, casada, 19 anos, nio consta oficio, abju-
racdo em forma com cdrcere e hibito penitencial a arbitrio, confiscagio de
bens, processo n° 3823.

- Inés Machada, presa em 1557, forra, solteira, 60 anos, regateira, abjuracao
em forma com carcere e hibito penitencial perpétuos, processo n° 4116.

- Isabel Afonso, presa em 1556, cativa, solteira, 70 anos, servigo doméstico,
abjuragio em forma com carcere e habito penitencial perpétuos, proces-
son’9278.

- Isabel de Campos, presa em 1541, forra, vitiva, nio consta idade, nio cons-
ta oficio, abjuragido em forma com cércere e hibito penitencial perpétuos,
processo n° 92.81.
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- Isabel de Crasto, presa em 1558, forra, casada, ndo consta idade, escama-
deira e salgadeira de pescado, abjuragio em forma com carcere e habito pe-
nitencial perpétuos, processo n°® 9280.

- Isabel de Mendonga, presa em 1558, cativa, solteira, 50 anos, servigo do-
méstico, abjuracao de veemente suspeita na fé com carcere a arbitrio, pro-
cesso n° 9310.

- Isabel de Sousa, presa em 1543, forra, casada, nio consta idade, n3o cons-
ta oficio, abjuragio em forma com cdrcere e hibito penitencial perpétuos,
processo n° 92.85.

- Isabel Fernandes, presa em 1556, forra, casada, 24 anos, escamadeira e sal-
gadeira de pescado, abjuragido em forma com carcere e habito penitencial a
arbitrio, processo n° 6762.

- Isabel Fernandes, presa em 1587, forra, vitiva, 37 anos, nio consta oficio, ab-
juracdo de veemente suspeita na fé com carcere e arbitrio, processo n° 9286.
- Isabel Ferreira, presa em 1600, forra, casada, 40 anos, nao consta oficio,
abjuragio em forma com carcere e habito penitencial a arbitrio, confiscagao
de bens, processo n°® 920s5.

- Isabel Gomes, presa em 1543, forra, solteira, nao consta idade, nao consta
oficio, abjurag¢io em forma com carcere e habito penitencial perpétuos, pro-
cesso n° 9279.

- Jer6nimo Gongalves, preso em 1542, cativo, viivo, nio consta idade, cria-
do, abjuragio em forma com carcere e hibito penitencial perpétuos, proces-
so n°15795s.

- Joana, presa em 1543, cativa, solteira, n3o consta idade, nao consta oficio,
abjuragio em forma com cdrcere e hibito perpétuos, processo n°® 9913.

- Joana Fernandes, presa em 1556, forra, casada, n3o consta idade, escama-
deira e salgadeira de pescado, abjuragio em forma com carcere e hibito pe-
nitencial perpétuos, processo n° 568.

- Joana Fernandes, presa em 1556, forra, casada, 55 anos, nio consta oficio,
abjuragio em forma com circere e habito penitencial perpétuos, proces-
son°9909.

- Joane, preso em 1556, forro, nao consta estado civil, 50 anos, estribeiro,
abjuragio em forma com circere e habito penitencial a arbitrio, proces-
SO n°1592.
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- Joane da Fonseca, preso em 1562, cativo, solteiro, 40 anos, n3o consta ofi-
cio, abjuragio em forma com carcere e hibito penitencial a arbitrio, proces-
so n° 8501.

- Joane de Perolonga, preso em 1562, cativo, solteiro, 30 anos, estribeiro,
abjuragio em forma com carcere e habito penitencial a arbitrio, proces-
son°1623.

- Joane Periz, preso em 1564, cativo, solteiro, 30 anos, nio consta oficio, abju-
racao em forma com carcere e habito penitencial a arbitrio, processo n° 6416.
- Jodo Baptista, preso em 1562, cativo, solteiro, 25 anos, servigal de fidal-
go, abjuragio em forma com carcere e hibito penitencial a arbitrio, proces-
son°9515.

- Jodo Baptista, apresentagdo em 1563, cativo, solteiro, 28 anos, nio cons-
ta oficio, abjura¢io em forma sem circere e habito penitencial, proces-
so n°3388.

- Jodo Baptista, apresentagio em 1592, forro, casado, nao consta idade, nao
consta oficio, instrug¢ao religiosa, processo n° 9528.

- Jo3o Barreto, preso em 1554, forro, solteiro, 24 anos, mariola, abjuragio em
forma com carcere e habito penitencial a arbitrio, processo n° 12639.

- Jodo Coelho, preso em 1562, cativo, solteiro, 30 anos, servical de fidalgo,
abjuragio em forma com circere e habito penitencial a arbitrio, proces-
son°9519.

- Jodo de Abranches, preso em 1563, cativo, solteiro, 37 anos, servigal de fi-
dalgo, abjuragio em forma com carcere e habito penitencial a arbitrio, pro-
cesso n° 4098.

- Jodo de Medina, preso em 1562, forro, solteiro, 40 anos, nio consta oficio,
abjuragio em forma com circere e habito penitencial perpétuos, proces-
son°9s512.

- Jodo de Melo, preso em 1554, forro, solteiro, 30 anos, nio consta oficio,
abjuragio em forma com carcere e habito penitencial perpétuos, proces-
50 n° 1606.

-Joao de Sousa, preso em 1554, forro, casado, 26 anos, musico, abjura¢ao em
forma com carcere e habito penitencial perpétuos, processo n° 12626.

- Jodo de Sousa, preso em 1562, cativo, solteiro, 30 anos, nio consta oficio,
abjuracio em forma com circere e hibito penitencial a arbitrio, proces-
son°1626.
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- Jodo Dias, preso em 1564, cativo, solteiro, 35 anos, nao consta oficio, abju-
ra¢do em forma com carcere e habito a arbitrio, processo n° 1620.

- Jodo Drago, preso em 1555, cativo, solteiro, 55 anos, nio consta oficio,
abjuracdo em forma com carcere e hibito penitencial perpétuos, proces-
son°9520.

- Jodo Fernandes, preso em 1554, forro, casado, 54 anos, mariola, abjuracao
em forma com cércere e hibito penitencial perpétuos, confiscagio de bens,
processo n° 5488.

- Jodo Fernandes, preso em 1554, forro, casado, 60 anos, mariola, abjuragio
em forma com cércere e hdbito penitencial perpétuos, agoites, confiscagio
de bens, processo n° 8425.

- Jodo Fernandes, apresentag¢do em 1556, forro, casado, nio consta idade,
n3o consta oficio, abjuragio em forma sem circere e habito penitencial,
processo n°158s.

- Joao Fernandes Calvo, preso em 1600, forro, casado, 42 anos, mercador,
relaxado 3 justica secular, confiscagio de bens, processo n° 9122.

- Jodo Garcia, preso em 1556, cativo, casado, 37 anos, alfaiate, abjuragio em
forma com carcere e habito penitencial perpétuos, processo n° 1588.

- Jodo Gomes, preso em 1562, cativo, solteiro, 30 anos, servical de fidalgo,
abjuragio em forma com circere e habito penitencial a arbitrio, proces-
son°9507.

- Jodo Gongalves, preso em 1553, forro, casado, 70 anos, almocreve, abju-
ra¢io em forma com circere e hibito a arbitrio, confisca¢io de bens, pro-
cesso 6787.

- Jodo Lourengo, preso em 1550, forro, casado, 40 anos, mariola, agoites, pro-
cesso n° 1636.

- Jodo Nunes, preso em 1555, forro, casado, 27 anos, estribeiro, abjuragio de
veemente suspeito na fé com cdrcere a arbitrio, processo n° 6466.

- Jorge de Ataide, preso em 1554, cativo, solteiro, 40 anos, servigal de fidal-
go, abjuragio em forma com carcere e hibito penitencial a arbitrio, proces-
SO n° 6392.

- Jorge Fernandes, preso em 1541, cativo, solteiro, nao consta idade, nao
consta oficio, instrug¢io religiosa, processo n° 6472.

- Jorge Lopes, preso em 1554, forro, casado, 50 anos, almocreve, abjuragio
em forma com carcere e habito penitencial a arbitrio, confisca¢do de bens,
processo n° 6471.
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- Jorge Vaz, preso em 1541, forro, casado, nao consta idade, n3o consta ofi-
cio, abjuragio em forma com circere e hibito penitencial perpétuos, pro-
cesso n° 6393.

- Julido Calvo, preso em 1600, forro, solteiro, 14 anos, ndo consta oficio, ab-
juragio em forma com carcere e habito penitencial perpétuos, confiscagio
de bens, processo n° 5267.

- Lianor Cabalina, presa em 1556, forra, casada, 60 anos, escamadeira e sal-
gadeira de pescado, abjuragio em forma com carcere e habito penitencial
perpétuos, processo n° 7693.

- Lianor da Silva, apresenta¢do em 1556, forra, casada, 50 anos, lavadeira,
abjuracdo em forma sem circere e habito penitencial, processo n°® 7696.

- Lianor de Melo, presa em 1556, forra, casada, 55 anos, lavadeira, abjuracao
em forma com carcere e hibito penitencial perpétuos, processo n° 7692.

- Lianor Lopes, presa em 1556, forra, viiiva, 55 anos, taverneira, abjuragio
em forma com carcere e hibito penitencial a arbitrio, processo n° 769s.

- Lianor Machada, apresentag¢io em 1548, forra, solteira, nao consta idade,
n3o consta oficio, abjuragio em forma sem carcere e habito penitencial,
processo n° 7698.

-Lianor Vaz, presa em 1553, forra, vidva, 35 anos, nao consta oficio, abjura-
¢do em forma com cdrcere e hibito perpétuos, confiscacio de bens, proces-
so n° 7700.

- Lourengo, preso em 1552, cativo, solteiro, 30 anos, remador nas galés reais,
abjuragio em forma com carcere e hibito penitencial a arbitrio, processo
n°1o712a.

- Lourengo, preso em 1554, cativo, solteiro, 33 anos, remador nas galés reais,
relaxado a justi¢a secular, processo n° 10712b.

- Lourengo, preso em 1561, cativo, casado, 35 anos, criado, abjuragio em for-
ma com carcere e hibito penitencial a arbitrio, processo n° 5824.

- Luisa da Rosa, presa em 1558, forra, solteira, 24 anos, escamadeira e sal-
gadeira de pescado, abjuragio em forma com cércere e hibito penitencial a
arbitrio, processo n° 6747.

- Luis, apresentagdo em 1559, cativo, solteiro, 25 anos, estribeiro, abjuracao
em forma sem carcere e habito penitencial, processo n°12318.

- Luis, preso em 1560, cativo, solteiro, 26 anos, estribeiro, abjura¢io em for-
ma com carcere e hibito penitencial a arbitrio, processo n° 12319.
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- Luis Botelho, preso em 1561, cativo, solteiro, 25 anos, estribeiro, abjuragio
em forma com cdrcere e hibito penitencial a arbitrio, processo n° 12320.

- Luis de Molina, preso em 1586, forro, casado, 47 anos, criado, abjuraciao
em forma com cdrcere e hibito penitencial a arbitrio, confiscagdo de bens,
processo n° 122.93.

- Luis de Sousa, preso em 1563, cativo, solteiro, no consta idade, nio consta
oficio, abjura¢io em forma com cércere e hibito penitencial a arbitrio, pro-
cesso n° 12321.

- Luis Duarte, apresentagio em 1556, forro, casado, 20 anos, mariola, nao
consta sentenga, processo n° 3932.

- Luzia de Gusmao, presa em 1600, forra, casada, nio consta idade, nio
consta oficio, abjura¢io em forma com carcere e habito penitencial perpé-
tuos, confiscagio de bens, processo n° 6316.

- Madanela da Costa, presa em 1553, forra, casada, 45 anos, regateira, abju-
racdo em forma com cdrcere e hibito penitencial a arbitrio, confiscagio de
bens, processo n° 11646.

- Madanela da Sequeira, presa em 1556, forra, casada, 60 anos, servigo do-
méstico, abjuragdo em forma com cdrcere e hibito penitencial a arbitrio,
processo n° 11645.

- Madanela Rodrigues, presa em 1553, forra, casada, 45 anos, servico domés-
tico, abjurag¢ao em forma com circere e hibito penitencial perpétuos, con-
fiscagdo de bens, processo n° 9670.

- Manuel, preso em 1561, cativo, ndo consta estado civil, 30 anos, escravo
de ganho, abjuracao em forma sem carcere e habito penitencial, proces-
son°1117.

- Manuel, preso em 1561, cativo, solteiro, 27 anos, escravo de ganho, absolvi-
do, processo n° 9239.

- Manuel Cabral, preso em 1560, cativo, solteiro, 40 anos, servigal de fidalgo,
abjuragio em forma com carcere e habito penitencial perpétuos, proces-
son°923s.

- Manuel Cerveira, preso em 1542, forro, solteiro, 22 anos, nio consta oficio,
abjuragio em forma sem carcere e hibito penitencial, processo n° 10991.

- Manuel Coelho, preso em 1562, cativo, solteiro, 25 anos, servigal de fidal-
go, abjuragio em forma com carcere e habito penitencial a arbitrio, proces-
son°9236.
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- Manuel de Oliveira, preso em 1560, forro, casado, 60 anos, nio consta ofi-
cio, abjuragio em forma com circere e hibito penitencial perpétuos, pro-
cesso n° 8493.

- Manuel do Mar, preso em 1554, cativo, solteiro, nao consta idade, criado,
abjuragio em forma com carcere e habito penitencial a arbitrio, proces-
son°9234.

- Manuel Fernandes, preso em 1562, cativo, casado, 30 anos, estribeiro, abju-
racao em forma com carcere e hibito penitencial a arbitrio, processo n° 1113.
- Margarida, presa em 1542, cativa, ndo consta estado civil, ndo consta ida-
de, nio consta oficio, abjura¢io em forma com carcere e hibito penitencial
a arbitrio, processo n°10996.

- Maria, presa em 1542, cativa, solteira, nao consta a idade, escrava de ga-
nho, instrugio religiosa, processo n° 3194.

- Maria, presa em 1546, cativa, solteira, ndo consta idade, ndo consta oficio,
abjuragio em forma com carcere a arbitrio e sem hibito penitencial, pro-
cesso n°17897.

- Maria, apresentagio em 1573, cativa, solteira, 20 anos, servigo doméstico,
abjuragio em forma sem carcere e hibito penitencial, processo n° 3189.

- Maria Alvares Barbosa, presa em 1557, forra, casada, 26 anos, nio consta
oficio, abjura¢io em forma com carcere e habito penitencial perpétuos, pro-
cesso n° 3187.

- Maria Alvres, apresentacao em 1592, forra, solteira, 50 anos, servigo do-
méstico, no consta sentenga, processo n° 3179.

- Maria Bernardes, presa em 1556, cativa, solteira, 50 anos, servico domés-
tico, abjuragdo em forma com carcere e habito penitencial perpétuos, pro-
cesso n° 3184.

- Maria de Brito, presa em 1558, forra, casada, ndo consta idade, nio consta
oficio, abjuragdo em forma com cdrcere e hibito penitencial a arbitrio, pro-
cesso n°® 9865.

- Maria de Mendonga, presa em 1600, forra, solteira, 12 anos, nio consta
oficio, abjura¢io em forma com cércere e hibito penitencial perpétuos, con-
fiscacdo de bens, processo n° 9869.

- Maria Fernandes, presa em 1541, forra, casada, ndo consta idade, nao cons-
ta oficio, nio consta sentenga, processo n° 10830.
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- Maria Fernandes, presa em 1555, cativa, solteira, nio consta idade, nio
consta oficio, abjuragio em forma com carcere e habito a arbitrio, proces-
so n° 3188.

- Maria Fernandes, presa em 1556, forra, casada, 19 anos, nao consta oficio,
abjuragio em forma com carcere e habito penitencial perpétuos, proces-
so n°3182.

- Maria Fernandes, presa em 1557, forra, casada, 55 anos, nio consta oficio,
abjuragio em forma com carcere e habito penitencial perpétuos, proces-
80 n° 9956.

- Maria Fernandes, presa em 1560, forra, casada, 55 anos, lavadeira, abjura-
¢do em forma com carcere e habito penitencial a arbitrio, processo n° 3186.
- Maria Fernandes, presa em 1561, forra, vitva, 51 anos, n3o consta oficio,
abjuragio em forma com circere e habito penitencial a arbitrio, proces-
80 n° 9955.

- Maria Gongalves, presa em 1543, forra, solteira, ndo consta idade, nao
consta oficio, abjura¢io em forma com cércere e habito penitencial perpé-
tuos, processo n° 3192.

- Maria Henriques, presa em 1553, forra, casada, 51 anos, lavadeira, abjura-
¢do em forma com cércere e habito penitencial a arbitrio, processo n° 3190.
- Maria Henriques, presa em 1560, forra, casada, 65 anos, lavadeira, abjura-
¢do em forma com carcere e habito penitencial perpétuos, processo n° 9864.
- Maria Lopes, presa em 1543, forra, casada, ndo consta idade, nio consta
oficio, abjurag¢io em forma com circere e habito penitencial perpétuos, pro-
cesso n°®9863.

- Maria Rodrigues, presa em 1554, forra, casada, 45 anos, lavadeira, abju-
ra¢io em forma com cdrcere e hibito penitencial a arbitrio, confiscagio de
bens, processo n° 3191.

- Maria Vaz, apresentagio em 1543, forra, solteira, nao consta idade, nio
consta oficio, abjura¢io em forma com carcere e habito penitencial a arbi-
trio, processo n° 9957.

- Martim Varela, preso em 1560, cativo, solteiro, 40 anos, criado, abjuragio
em forma com carcere e hibito penitencial a arbitrio, processo n° 12863.

- Martinho, preso em 1561, cativo, solteiro, 30 anos, estribeiro, abjuragao em
forma com carcere e habito penitencial a arbitrio, processo n° 12869.

- Martinho, preso em 1562, forro, solteiro, 22 anos, servigal de fidalgo, abjura-
¢do em forma com carcere e hibito penitencial a arbitrio, processo n° 12875.
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- Martinho, preso em 1598, cativo, solteiro, 38 anos, criado, abjuragio em
forma com carcere e habito penitencial perpétuos, processo n° 12876.

- Matheus, apresentagido em 1562, cativo, solteiro, nio consta idade, niao
consta oficio, ndo consta sentenga, processo n° 2863.

- Mecia da Silva, presa em 1553, forra, casada, 40 anos, lavadeira, abjuracao
em forma com carcere e habito penitencial a arbitrio, confisca¢io de bens,
processo n° 1455.

- Miguel, preso em 1560, cativo, solteiro, 30 anos, estribeiro, abjuracao em
forma com cércere e habito penitencial a arbitrio, processo n°® 2867.

- Miguel Fernandes de Luna, preso em 1600, forro, casado, pedreiro, abju-
ragio em forma com cércere e hibito penitencial perpétuos, confiscacao de
bens, processo n° 2874.

- Nicolau da Costa, preso em 1557, forro, casado, 55 anos, taverneiro, musico
e mariola, abjuragio em forma com carcere e habito penitencial perpétuos,
processo n° 5254.

- Pedro, preso em 1560, cativo, nio consta estado civil, ndo consta idade,
barqueiro, abjuragido em forma com circere e hibito penitencial a arbitrio,
processo n° 3304.

- Pedro, preso em 1566, cativo, solteiro, 40 anos, nio consta oficio, instru¢ao
religiosa, processo n° 10949.

- Pedro Botelho, preso em 1562, cativo, solteiro, 20 anos, nio consta oficio,
abjuragio em forma com carcere e habito penitencial a arbitrio, proces-
5o n°10933.

- Pedro de Mendonga, preso em 1556, forro, casado, 60 anos, mariola, abjura-
¢do em forma com cércere e hibito penitencial perpétuos, processo n°10953.
- Pedro de Noronha, preso em 1556, cativo, solteiro, nio consta idade, co-
zinheiro, abjuracio de leve suspeito na fé com carcere a arbitrio, proces-
so n° 6440a.

- Pedro de Sousa, preso em 1554, forro, solteiro, nio consta idade, nio consta
oficio, abjuragio em forma com carcere e hibito penitencial a arbitrio, con-
fiscagio de bens, processo n° 10934.

- Pedro Lourengo, preso em 1556, forro, viivo, 60 anos, mariola, abjuracao
em forma com carcere e hibito penitencial a arbitrio, processo n° 708.

- Pero de Carvalho, preso em 1577, forro, solteiro, 21 anos, criado, abjura¢io
em forma com carcere e habito penitencial a arbitrio, confisca¢do de bens,
processo n° 6797.
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- Pero de Faria, preso em 1550, forro, casado, 50 anos, mariola, agoites, pro-
cesso n°1636.

- Salvador, preso em 1564, cativo, solteiro, 24 anos, estribeiro, abjuragio de
veemente suspeito na fé com cércere e arbitrio, processo n° 12933.

- Salvador Soares, preso em 1557, forro, casado, 60 anos, estribeiro, abjura-
¢do em forma com cércere e hibito penitencial perpétuos, processo n°® 13187.
- Salvador Soares, preso em 1562, forro, casado, 65 anos, estribeiro, relaxado
a justica secular, confiscagdo de bens, processo n° 12932.

- Sim3o de Crasto, preso em 1560, cativo, solteiro, 25 anos, nio consta oficio,
acoites e galés, processo n° 12067.

- Simao Dias, preso em 1556, cativo, solteiro, 40 anos, ndo consta oficio, ndo
consta sentenga, processo n° 12061.

- Sim3o Lopes, preso em 1562, cativo, solteiro, 30 anos, lavandeiro, abjuracao
em forma com carcere e hibito penitencial a arbitrio, processo n° 12057.

- Tomé, preso em 1563, cativo, casado, 45 anos, servigal de fidalgo, abjuracao
em forma com cdrcere e habito penitencial a arbitrio, processo n° 10897.

- Violante, presa em 1546, cativa, solteira, nio consta idade, nio consta ofi-
cio, abjuragio em forma com carcere a arbitrio sem habito penitencial, pro-
cesso n° 5511.
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Em nome de Deus, beneficente e misericordioso!
Diz: “O descrentes!

Eu ndo creio no que vos credes,

Nem vés adorais o que eu adoro,

Nem eu seguirei aquilo que vs seguis,

E nem vos crereis naquilo que eu creio,

Pois eu tenho a minha religido

e vos tendes a vossa.”

(ALCORAO, cap. CIX, vers. 1-6)



investigacao que fizemos sobre o cotidiano da comunidade mourisca em
Portugal, no século XVI, bem como sobre a repressio inquisitorial que se lhe mo-
veu apresenta resultados originais que convém resumir.

Antes de tudo, o enorme contraste entre os mouriscos espanhdis e os re-
sidentes em Portugal, o que dificulta muitissimo a transposi¢do pura e simples
do conceito hispanico de mourisco para o caso portugués. Boucharb tocou neste
problema ao mencionar as diferencas entre a maior naturalizacao e assimilagao
do mourisco espanhol em relagio ao desenraizamento do mourisco portugués,
sobretudo porque, neste altimo caso, era ele majoritariamente estrangeiro, em
especial marroquino. Também constatamos este amplo predominio de estrangei-
ros e particularmente marroquinos, no seio da comunidade mourisca do Portugal
quinhentista. Buscamos, inclusive, a raiz desta diferenga na histdria das respec-
tivas comunidades mouriscas. No caso da portuguesa originou-se sobretudo da
expansio ultramarina iniciada pelo norte da Africa, resultante das almogaverias e
consequente apresamento de escravos. No caso espanhol, apesar de consideraveis
variagdes regionais entre os mouriscos de Valéncia e os de Granada, por exem-
plo, é possivel reconhecer que esta populagio mourisca, grosso modo, mantinha
graus elevados de enraizamento nas terras reconquistadas, pouco a pouco, pelos
reis de Espanha. Eram, em suma, descendentes dos mouros que habitavam a Es-
panha desde a Idade Média.

Convém, no entanto, nio exagerar a importancia do “fator terra’, como
quer Boucharb, para explicar as diferencas entre as comunidades mouriscas de
Portugal e da Espanha, especialmente se tal fator implicar a subestimagao dos
aspectos religiosos que a matéria envolve.

Em nossa investigagao, procuramos demonstrar a existéncia de um autén-
tico criptoislamismo no seio desta comunidade mourisca portuguesa, examinan-
do crencas e praticas rituais que ora espelhavam fielmente principios alcoranicos,
ora derivavam do Islao popular, um Islao em que o culto de santos, como “Cid
Bellabes Cetim”, e o prestigio dos marabutos ou cacises eram de grande importan-
cia. O norte da Africa, alids, era regiio em que esta religiosidade popular islamica se
destacava imensamente.
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Causa espécie, portanto, o menoscabo com que Boucharb trata
das recriagoes do Islao na didspora portuguesa, relegando-as a um
papel muito secundirio, quando nao inexistente. A importincia da
criptomesquita estruturada na estrebaria del rei e o prestigio do ma-
rabuto que a dirigia, Duarte Fernandes, constituem evidéncias muito
sélidas, ao nosso ver, da existéncia do criptoislamismo no seio desta
minoria étnica e religiosa. Definitivamente, discordamos neste pon-
to da avaliacao de Boucharb, segundo a qual estes tracos islamicos
presentes no cotidiano dos mouriscos, sobretudo dos marroquinos,
nio configuraram elementos propriamente religiosos, senio resi-
duos de costumes de suas terras de origem.

O problema reside, nesta altura, no divércio que Boucharb
estabelece entre os costumes ou as praticas culturais “das terras de
mouros” e o islamismo que ali tinha lugar, estruturando a vida e
identidade coletivas. Ao meu ver, cultura e religido sio, neste caso,
totalmente indissocidveis.

Assim, ndo é de estranhar que a maioria dos mouriscos so-
nhasse com o regresso para a “terra de mouros” e muitos, entre eles,
tentassem mesmo fugir, para o que contavam com poderosas redes
de agentes e rotas mais ou menos frequentadas. N3o é de surpreen-
der, tao pouco, que os inquisidores suspeitassem que, sob a nostalgia
da terra natal ou sob a tentativa de fuga, pulsasse, no coragio dos
mouriscos, a convicgao de que Allah era Deus e Maomé seu Profeta.

Boucharb parece acreditar em demasia no depoimento de
muitos mouriscos que, sob pressao, diziam que seu desejo de voltar a
“terra de mouros” ou sua efetiva tentativa de para ali fugir nada tinha
a ver com crengas religiosas e heréticas. De nossa parte, consideran-
do a indissociabilidade entre terra e religiao, bem como o islamismo
clandestino que muitos destes mouriscos cultivavam, é impossivel
crer, por exemplo, que quisessem ou tentassem fugir apenas por ape-
go a terra natal, alegando ser ela mais farta e abundante, e nao para
fazer-se outra vez mouro. Tais depoimentos ndo passavam de uma va
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tentativa de contornar as acusagdes inquisitoriais, dissimular suas
intencgdes, bem no espirito da taqyya. Os inquisidores perceberam
muito bem esta manobra.

A repressdo inquisitorial, ao nosso ver, objetivou exatamente
desbaratar o criptoislamismo que sustentava a comunidade mouris-
ca do reino portugués. Nao se tratou de uma persegui¢ao racial, nem
muito menos econémica, pois a maioria dos mouriscos do Portugal
quinhentista era composta de escravos e forros pobres. A persegui-
¢do inquisitorial foi, assim, fundamentalmente religiosa, como alids
convinha a um tribunal de fé.

Atingiu seu apice nas décadas de 1550-1560, quando processou
cerca de 80% dos mouriscos penitenciados pelo Santo Oficio no Qui-
nhentos. Varias razoes poderiam ser aventadas para explicar este pico
da perseguicdo, mas a principal delas reside no desbarate da cripto-
mesquita de Lisboa. A queda do marabuto Duarte Fernandes, em 1553,
e a onda de processos que lhe seguiu, atingindo mesmo a prépria con-
fraria dos mouriscos de Sao Joao da Praga, sem duvida se encontram
na raiz desses nimeros avantajados de causas contra a minoria. Nao
encontramos nenhuma base quantitativa para atribuir o crescimento
das perseguigdes aos mouriscos neste periodo ao abandono, ainda que
temporario, das perseguicdes aos cristaos-novos. Antes de tudo por-
que os processos contra cristaos-novos foram de trés a quatro vezes
maiores do que 0s processos contra 0s mouriscos nas primeiras déca-
das da Inquisigdo Portuguesa. E, a bem da verdade, desde que foi cria-
do, o Santo Oficio somente abandonou a persegui¢ao aos cristaos-no-
vos na segunda metade do século XVIII, bastando, para comprova-lo,
consultar os livros de listas de autos de fé.

Nao obstante o crescimento da repressao no meado do século
XVI, o rigor inquisitorial contra os mouriscos é muito relativo. E cer-
to que, comparados com os indicadores de varios tribunais espanhéis
no mesmo século, os nimeros da persegui¢ao inquisitorial portu-
guesa nao sio despreziveis, exceto em casos muito singulares, como



353

CONCLUSAO

o frenesi persecutério de um tribunal como o valenciano. Também
na histéria da Inquisi¢ao Portuguesa, é verdade que os mouriscos
acusados de erros de fé constituiram o terceiro grupo mais numero-
so entre os relaxados a justica secular, superados pelos sodomitas e,
obviamente, pelas centenas de judaizantes.

No entanto, foram somente oito os réus queimados em Por-
tugal por sua fé em Allah e sua adesao a “seita de Mafamede”. Além
disso, como vimos, as penas de carcere que predominaram na ordem
de quase 85%, sejam as de carcere perpétuo ou ao arbitrio, com ou
sem a obrigacao do habito penitencial, na pratica foram amenizadas
pelos inquisidores. No caso dos forros, eles mesmos solicitavam ao
Conselho Geral a comutagao dos confinamentos e, se fosse o caso,
a liberagdo do habito infamante, alegando que precisavam trabalhar
para ganhar a vida. No caso dos escravos, eram os préprios senhores
que soiam peticionar a suspensao dos gravames. Quase sempre os
inquisidores deferiram as petigoes.

De todo modo, seja pelo crescente abandono das pragas no
norte da Africa, seja pelo impacto das perseguicdes nos meados do
século XVI, tanto a popula¢ao mourisca como o criptoislamismo ten-
deram a declinar progressivamente nas ultimas décadas do século
XVI a ponto de se tornarem irrelevantes no século seguinte. A pré-
pria agdo inquisitorial, que alcangou alguma importancia no meado
do Quinhentos, tornou-se residual no século XVII.

Os Filhos de Mafoma do século XVI foram, assim, o tltimo bas-
tido da Umma em solo portugués. Tentaram, na medida do possivel e
dentro de estreitos limites, recriar o mundo islAmico na clandestini-
dade. Foram assim, como exilados, artifices do criptoislamismo em

Portugal. Mas, claro estd, de um criptoislamismo na didspora.
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