&

editora
unesp

DIGITAL

||l|lHll/lHI/,,“
/

- i W nit
/ \\\ \\‘\\‘ \
\‘\, \ m
\\\ .

“ )
\
\
\\\\
\
lllllill\\\“\\\\

1y;
Vi,
Hit11li1yy llllll

Introducao a
filosofia de Bergson



SCIEALO Books editora
- unesp

Introducao a filosofia de Bergson

Paulo César Rodrigues

RODRIGUES, P. C. Introdugdo a filosofia de Bergson [online]. Sdo Paulo:
Editora UNESP, 2022, 135 p. ISBN: 978-65-5714-302-5.
https://doi.org/10.7476/9786557143025.

All the contents of this work, except where otherwise noted, is licensed under a
Creative Commons Attribution 4.0 International license.

Todo o contetido deste trabalho, exceto quando houver ressalva, ¢ publicado
sob a licen¢a Creative Commons Atribi¢do 4.0.

Todo el contenido de esta obra, excepto donde se indique lo contrario, estd bajo
licencia de la licencia Creative Commons Reconocimento 4.0.



https://doi.org/10.7476/9786557143025
http://creativecommons.org/licenses/by/4.0/
http://creativecommons.org/licenses/by/4.0/
http://creativecommons.org/licenses/by/4.0/

INTRODUCAO A
FILOSOFIA DE BERGSON



FUNDAGCAO EDITORA DA UNESP

Presidente do Conselho Curador
Mério Sérgio Vasconcelos

Diretor-Presidente / Publisher
Jézio Hernani Bomfim Gutierre

Superintendente Administrativo e Financeiro
William de Souza Agostinho

Conselho Editorial Académico
Divino José da Silva
Luis Anténio Francisco de Souza
Marcelo dos Santos Pereira
Patricia Porchat Pereira da Silva Knudsen
Paulo Celso Moura
Ricardo D’Elia Matheus
Sandra Aparecida Ferreira
Tatiana Noronha de Souza
Trajano Sardenberg
Valéria dos Santos Guimaraes

Editores-Adjuntos
Anderson Nobara
Leandro Rodrigues



PAULO CESAR RODRIGUES

INTRODUCAO A
FILOSOFIA DE BERGSON



© 2022 Editora Unesp

Direitos de publicagdo reservados a:
Fundacao Editora da UNESP (FEU)
Praca da Sé, 108
01001-900 - S&o Paulo - SP
Tel.: (Oxx11) 3242-7171
Fax: (0xx11) 3242-7172
www.editoraunesp.com.br
www.livrariaunesp.com.br
atendimento.editora@unesp.br

Dados Internacionais de Catalogagéo na Publicagéo (CIP) de acordo com ISBD
Elaborado por Vagner Rodolfo da Silva — CRB-8/9410

R696i Rodrigues, Paulo César

Introdugao a filosofia de Bergson / Paulo César Rodrigues.
— Sao Paulo : Editora Unesp Digital, 2022.

Inclui bibliografia.
ISBN: 978-65-5714-302-5 (eBook)

1. Filosofia. 2. Henri Bergson. |. Titulo.

CDD 100
2022-2011 CDU 1

Indice para catédlogo sistematico:

1. Filosofia 100
2. Filosofia 1

Este livro é publicado pelo projeto Edicdo de Textos de Docentes e
Pés-Graduados da Unesp — Pré-Reitoria de Pés-Graduagao da Unesp
(PROPG) / Fundacao Editora da Unesp (FEU)

Editora afiliada:

Asociacion de Editoriales Universitarias Associa¢ao Brasileira de
de América Latina y el Caribe Editoras Universitarias



Para Fernanda, Daniel e Heitor.



© 2022 Editora Unesp

Direitos de publicagdo reservados a:
Fundacao Editora da UNESP (FEU)
Praca da Sé, 108
01001-900 - S&o Paulo - SP
Tel.: (Oxx11) 3242-7171
Fax: (0xx11) 3242-7172
www.editoraunesp.com.br
www.livrariaunesp.com.br
atendimento.editora@unesp.br

Dados Internacionais de Catalogagéo na Publicagéo (CIP) de acordo com ISBD
Elaborado por Vagner Rodolfo da Silva — CRB-8/9410

R696i Rodrigues, Paulo César

Introdugao a filosofia de Bergson / Paulo César Rodrigues.
— Sao Paulo : Editora Unesp Digital, 2022.

Inclui bibliografia.
ISBN: 978-65-5714-302-5 (eBook)

1. Filosofia. 2. Henri Bergson. |. Titulo.

CDD 100
2022-2011 CDU 1

Indice para catédlogo sistematico:

1. Filosofia 100
2. Filosofia 1

Este livro é publicado pelo projeto Edicdo de Textos de Docentes e
Pés-Graduados da Unesp — Pré-Reitoria de Pés-Graduagéo da Unesp
(PROPG) / Fundagao Editora da Unesp (FEU)

Editora afiliada:

Asociacién de Editoriales Universitarias Associagao Brasileira de
de América Latina y el Caribe Editoras Universitarias



SUMARIO

Prefacio 9

Introducdo 15

1 A psicologia de Bergson 21
2 A cosmologia de Bergson 47
3 A antropologia de Bergson 107

Conclusio 127
Recomendacio de leitura 133






PREFACIO

Débora Cristina Morato Pinto

A tentativa de apresentar introdutoriamente a leitores variados o
pensamento de um grande filésofo é sempre ousada, sinuosa, atra-
vessada pelo duplo perigo de simplesmente repeti-lo ou de desnatu-
ra-lo por completo, segundo os constrangimentos da simplificagido
excessiva. O segredo para evitd-los, via de regra, reside em conseguir
comunicar a intuicio central do pensador e expor de que modo tal
intuigio, ou ideia diretriz, retoma e renova os temas sobre os quais
ele escolheu debrugar-se. A tarefa alcanca um teor ainda mais
dificil quando se trata de um fil6sofo que, por vias diversas, buscou
aproximar-se dos limites da racionalidade ocidental e situou sua
reflexdo nas bordas do pensamento intelectualista. Esse é o caso de
Henri Bergson.

Como passar da reveladora descoberta do equivoco, incontorna-
vel a linha de raciocinio de Herbert Spencer, sobre o tempo ao exame
do dinamismo psicolégico e, por consequéncia, de uma teoria da
vida mental a cosmologia e a metafisica? De que modo o estudo da
consciéncia pode fundar a teoria da vida e a compreensio da natu-
reza? Como conciliar um ponto de partida que é, sobretudo, a desco-
berta de um erro estrutural ao saber humano e a teoriza¢do renovada
que lhe vem a reboque, cuja positividade € inseparavel de uma critica
constante da tradi¢io, desmontagem de mecanismos do pensar que
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é recorrente, insistente, atenta, jamais negligencidvel? O motivo da
filosofia bergsoniana é a constatagio de que o tempo matematizado,
ou seja, espacializado, ndo € o tempo real. O pensamento que atua
segundo a forma espacial esta, portanto, fadado a perder o tempo de
vista e deixar escapar o estofo do real. A filosofia de Bergson vincula,
a partir de tal constatacio, a critica, no sentido que lhe deu Kant
(analise da estrutura do entendimento e das formas de apreensio do
real que constituem a experiéncia objetiva) & compreensio intuitiva
do real, que escapa a estruturacéo intelectual, devendo ao mesmo
tempo compor-se com ela para tornar-se efetivamente conhecimento.

Paulo César Rodrigues expde com desenvoltura e, mais impor-
tante, com clareza, meandros dessa critica e a sua contrapartida, o
esfor¢o de diferenciacdo das nogdes de espaco e tempo, justaposi¢ao
e interpenetracdo, quantidade e qualidade, simultaneidade e suces-
sdo, homogéneo e heterogéneo, matéria e vida, fechamento e abertura,
estabilidade e dinamismo — os célebres dualismos bergsonianos.
A exposi¢io estrutura-se, no entanto, considerando o teor teérico e
metodologico das distingdes, deixando a porta aberta para que ndo
se perca o impulso origindrio numa unidade — o tempo, a duracio,
cujo sentido deve dar conta das metades separadas. Em suma, a
apresentacdo do pensamento bergsoniano se faz aqui iluminando
cuidadosamente as razoes da diferencia¢io, de modo que elas ja
indicam a unidade viva que lhe dard sentido, que serd o seu signi-
ficado, por assim dizer, Gltimo. Eis o valor de uma introducdo que
nio perde de vista a complexidade de uma obra: no bergsonismo,
o desafio maior é justamente o de entender esse esfor¢o, no qual
reside também a sua inegdvel originalidade. Saber distinguir entre,
de um lado, os esquemas praticos, instrumentos de inteligibilidade
que servem a vida e, de outro, a experiéncia concreta que toca o real,
eis 0 modus operandi implicado na intuigdo. A introdugdo desenvol-
vida nas péaginas que se seguem nio perde de vista essa nogdo tdo
capital, e se organiza de modo a evidenciar o viés especial que ela
recebe no bergsonismo, o que sempre foi muito mal compreendido
por parte consideravel da critica feroz que tomou esse pensamento
como anti-intelectualista.
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Em outros termos, sabemos, pela inestiméavel descricio de Gilles
Deleuze, que a intui¢io bergsoniana opera tanto por meio de diferen-
ciagoes entre dominios da experiéncia como por obtengdo de dire¢des
segundo linhas de fato diversas. Critica e dissociacdo dos mistos con-
figuram a Gnica maneira de reunir as presencas ou tendéncias puras
na unidade viva do real. A essa unidade dos diferentes, Bergson arti-
culou os meandros de uma psicologia profunda, ao mesmo tempo
que explorou intensamente os limites de um racionalismo que néo
soube distinguir os esquemas conceituais que “balizam a vida coti-
diana” do pensamento em duracdo que a filosofia exige e assume, uma
vez considerada a vida consciente em seu fazer-se. Aqui, o leitor
encontrara uma exposi¢do que toca nessa dificil articulacdo e prepara
o enfrentamento da filosofia bergsoniana para aqueles que se dispu-
serem a mergulhar em suas obras. Mais que isso, como trabalho de
comentario meticuloso e elaborado, preciso e claro, torna evidente
que esse mergulho foi realizado, pelo autor, vérias vezes, condicdo
que lhe permite expressar o sabor que se anuncia nessa filosofia tio
afeita ao nosso tempo.

A proposta de tocar vez a vez em temas percorridos ao longo
dos livros de Bergson, cercando de perto os pontos essenciais das
analises a que os temas foram submetidos, se mostra muito acer-
tada. Ela permite ao leitor acompanhar o movimento em espiral
que gira em torno do mesmo fenémeno, a temporalidade, segundo
contextos diversos de sua manifestacio, e o aprofunda, aproximan-
do-se do que é em tultima instincia um nucleo inefavel. E a analise
introdutéria aqui levada a cabo pode cumprir essa tarefa na medida
em que coloca seu foco na complementaridade entre as nogdes que
figuram a duracéo a cada problema colocado em novos termos por
Bergson. Profundidade do eu como durac¢do substancial, memoria
pura inserindo-se no mundo através do corpo, matéria como ritmo
da duracdo, evolugdo da vida por dissociacio de um impulso de
criagdo, abertura moral que supera os limites do homem tomado
em sua raiz biolégica, todos os temas sdo, com efeito, redescri¢des
da continuidade de transformagdo que caracteriza o real como jorro
ininterrupto de novidade. E o que Paulo César Rodrigues nos mostra
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apontando como a afirmacdo da consciéncia, da vida e do real em
termos de esfor¢o de invencido (ou seja, criagdo) estd fundada no
exame concreto dos fendmenos que lhe concernem, e a incomoda
passagem da psicologia a cosmologia pode e deve ser entendida
simplesmente pela consideracdo, em niveis mais profundos, do sig-
nificado da expressio “futuro aberto”, isto ¢, da ndo preexisténcia
do porvir ao seu advento. Do mesmo modo, podemos citar a intro-
dugio dos temas da percepgio e da matéria, cujo delineamento pde
em evidéncia o gesto teodrico de nivelamento que conduz o segundo
livro, Matéria e memoria, entre a matéria em si e a matéria percebida.
Gesto que ¢, inclusive, valorizado intensamente pela fenomenologia
contemporanea, dado que ele implica a afirmagio da imanéncia da
percepgio ao corpo e ao mundo e a definicio do método da intui¢io
como busca da experiéncia em sua fonte. Ao comenta-lo, o autor
nos esclarece como Bergson ai abriu a “passagem promissora para
o nivel cosmolégico”, num dentre varios outros exemplos felizes de
concatenacao entre os problemas e temas que ele é capaz de pontuar
e relacionar no movimento do pensamento bergsoniano.

Finalmente, importa ressaltar duas qualidades relevantes dessa
introdugdo ao bergsonismo. A primeira ¢ a valiosa apresentacdo da
antropologia e da moral, isto €, da ultima obra do fil6sofo, que, via
de regra, é evitada nas apresentacdes e comentdrios da obra que a
tomam na sua completude (é o caso dos preciosos livros de Deleuze
e de Bento Prado Junior, por exemplo, que s6 a mencionam ligeira-
mente). A consideracdo de Duas fontes amplifica assim a capacidade
de apontar proveitosas irradiacoes da filosofia da duracio para as
ciéncias humanas. Em segundo lugar, o uso, mesmo que comedido,
das imagens literdrias e poéticas (Guimardes Rosa e Jorge de Lima,
em breves apari¢oes grandiosas) e de exemplos da arte (em especial,
do cinema de Kubrick) para ilustrar a argumentacdo em torno do
tempo — expedientes convergentes com as exposicoes cristalinas
e com o uso de imagens, com as mobiliza¢des de exemplos da vida
comum e da arte, enfim, com os recursos que marcaram o estilo
inconfundivel de Bergson, esses mesmos que lhe valeram o Prémio
Nobel de Literatura.
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A mudanga de ritmo de vida nos dltimos dois séculos nos traz a
impressdo de que o pensamento filos6fico também tem que correr
para alcancar as transformagdes velozes na produgido e comunicagio
das ideias humanas. Nés nos esquecemos assim que cldssicos como
Descartes (século XVII) e Kant (século XVIII) abriram questdes
e impuseram desafios teéricos enfrentados em nosso século, sem
mencionar que o pensamento grego ainda estd em nos e atravessa
nossas mentes inquietas, imersas numa miriade de fendmenos em
mutacdo voraz. Bergson, cuja obra se construiu na virada do século
XIX ao XX, tem ainda um longo caminho de comentério, de anélises
e estudos especializados a ser percorrido. Somente por esse caminho
a medida do seu impacto sera possivel. Trata-se, especialmente
pelo ntcleo de sua filosofia, o tempo, de um pensamento pleno de
virtualidades a serem desdobradas, atualizadas. Trata-se de seguir
as consequéncias, filosoficas e vitais, da redescoberta do tempo
como duragdo, isto ¢, do ininterrupto “advento de novidade” que é
o real e que, por isso mesmo, garante a dimensdo de contingéncia e
imprevisibilidade do futuro. Pensar em duracio consiste, portanto,
num modo especial de fazer filosofia, cuja poténcia critica e positiva
ainda estd por ser explorada. Encontramos assim, no livro em maos,
uma excelente apresentacio ao filosofo, cuja funcio, preparada com
cuidado e dedicacdo, serd certamente cumprida, projetando mais e
melhores leitores dessa obra tdo essencial.






INTRODUCAO

Se voltarmos nossa aten¢do para o interior de n6s mesmos e
observarmos o que se passa em nossa consciéncia, certamente cons-
tataremos a sucessdo dos mais variados estados psicologicos: pen-
samentos, sentimentos, lembrancas etc. A consciéncia jamais ira se
apresentar ao nosso olhar interior como um bloco unificado ou como
uma realidade inalteravel. E possivel conjecturar que a natureza da
consciéncia ¢ uma multiplicidade de estados psiquicos em mudanca
ininterrupta, algo muito préximo daquilo que William James cha-
mou de “fluxo de pensamento”. E quanto ao resto da realidade? Sera
que arealidade, em seu conjunto, apresenta a mesma estrutura move-
dica, constatavel no ambito psicologico?

Tomemos, de inicio, o exemplo do objeto mais préximo de nos:
nosso corpo (e as constatacdes a seguir podem ser estendidas a todos os
seres vivos complexos). Nosso corpo ja fol um corpo de crianga, um
corpo de bebé, um feto e um zigoto (mera jun¢io das células repro-
dutivas masculina e feminina, antes do estdgio da divisdo celular).
Para nos tornarmos um individuo adulto, foi preciso atravessar todas
essas fases. E, entre uma fase e outra, é sempre possivel introduzir
uma quantidade incalculavel de microfases. Por exemplo, entre o
zigoto e o feto pronto para nascer, ha um desenvolvimento embrio-
nario que os pais de primeira viagem acompanham ansiosamente,
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gracas as técnicas de ultrassonografia, que hoje permitem visualizar
o amadurecimento do feto més a més, semana a semana. Eviden-
temente, o desenvolvimento do organismo n3o se encerra com o
nascimento da crianga, tampouco com a formacdo de um individuo
adulto. Ele é um processo continuo de transformacdes, que se inicia
com a fecundacido do 6vulo e se conclui com a morte do individuo.
Minto! O processo j4 estava em curso, no corpo dos genitores, antes
da fecundacio; e nio estanca nem mesmo com a morte do indivi-
duo, uma vez que, apds a morte, organismos saprofagos (bactérias,
fungos etc.) irdo realizar o trabalho de decomposi¢cdo da matéria
organica, devolvendo para a natureza os componentes quimicos ai
envolvidos.

Pois bem: e quanto & matéria bruta? Sera que no dmbito da cha-
mada matéria inanimada encontramos objetos estaveis, invaridveis,
fixados de uma vez por todas numa determinada forma? Ao que
tudo indica, ndo! Tomemos o exemplo de uma rocha. Por mais que
da perspectiva humana suas transformacdes sejam lentas, ndo pode-
mos negar que esse objeto é o resultado atual de uma quantidade
imensa de eventos geol6gicos, os quais ocorreram ao longo dos milé-
nios e que continuam a se realizar silenciosamente. Para mencionar
apenas os fendmenos mais notdveis, uma rocha sofre constante-
mente a acdo do vento e das dguas. Se essas ac¢des edlicas e pluviais
deslocam um grio de areia da direita para a esquerda, de cima para
baixo, pode-se dizer que a rocha ja nio é a mesma, posto que se
alterou, embora minimamente, de modo imperceptivel para o olho
humano. Convenhamos: essas pequenas modificacbes acontecem o
tempo todo. A rocha —assim como o resto da matéria bruta—encontra-
-se igualmente envolvida pelo gigantesco processo de transformagio
de todas as coisas.!

1 Nao ¢ a toa que Bergson admira a nova fisica (a fisica do final do século XIX
e inicio do XX, ou seja, o eletromagnetismo e a mecénica quéntica), pois ela
demonstra que a matéria, particularmente no nivel subatémico, nio é consti-
tuida por corptsculos solidos que se chocam, mas por um campo de forgas, de
movimentos, de relagdes.
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Por fim, os objetos técnicos, produzidos pela agdo humana (casas,
madquinas, livros...), também apresentam a mesma caracteristica que
foi encontrada na consciéncia, nos seres vivos em geral e na propria
matéria bruta. Neste momento, estou escrevendo sobre a mesa de
madeira que herdei de meu pai, o qual, por sua vez, herdou do meu
avO, e que pretendo deixar para meus filhos e, talvez, para meus
netos. E bem provavel que essa mesa, por ser de madeira macica,
resista a cinco geracdes. Mas fatalmente chegara o dia em que a mesa
perdera seu vigor, sua resisténcia, sua utilidade. Sera jogada no lixo
e se desintegrard, como tudo o mais, dispersando seus elementos.
A proposito, numa sociedade de consumo, é de todo interesse que os
objetos sejam rapidamente descartados, rapidamente substituidos
por outros objetos.

ApOs essas exemplificagdes simples, ji podemos dizer — jun-
tamente com o fil6sofo Henri-Louis Bergson (1859-1941) — que
a realidade ndo é composta por coisas prontas. O fixo, o acabado,
o inalteravel s6 pode ser obtido por meio de abstracéo, ou seja, de
trabalho intelectual (na geometria, por exemplo, quando se constréi
o conceito de tridngulo retdngulo, concebe-se uma figura plana que
possui sempre as mesmas propriedades, a mesma defini¢do). Trata-
-se de meras ideias, perfeitamente concebiveis pela nossa inteligén-
cia, mas que ndo correspondem ao proprio real, tal como ele é em si.
Se apreendéssemos o real de modo desarmado, diretamente, aquém
dos conceitos, das ideias gerais que usamos para interpretd-lo, nota-
riamos que ele €, em todos os niveis (psicologico, biolégico, fisico-
-quimico etc.), movimento continuo, transformacao, processo. Para
empregar o termo filosé6fico apropriado: o real é “devir”. Essa foi a
constatacio mais importante da filosofia de Bergson. Na verdade,
ele enfatizou algo bastante evidente: nada € estético ou inerte, apesar
de chamarmos a matéria bruta de “matéria inerte”. Ao contrario,
tudo vibra e se transforma.

Alguns filésofos modernos, hoje chamados de mecanicistas,
conceberam o real como um sistema de corpuisculos iméveis em si
mesmos, de forma que precisaram explicar como esses corpusculos
foram postos em movimento, que forca os animou, combinando-os
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de diversas maneiras e, assim, produzindo todos os fenémenos da
natureza. René Descartes, por exemplo, sentindo a dificuldade do
problema, apelou e recorreu a Deus: Deus € a causa dos movimentos
que constatamos na natureza. Bergson, por sua vez, reconhecendo
o embaraco desses filésofos mecanicistas em explicar a origem do
movimento, pontuou que € preciso pensar o real, desde sempre,
como atividade; enfim, como algo que estd “‘se fazendo” e que nunca
se conclui. O fruto ndo é a conclusdo da arvore, assim como a arvore
ndo é a conclusdo da semente. S30 momentos de um processo que
envolve toda a histéria do universo e que se prolongara indefinida-
mente no futuro. O problema maior, portanto, ndo é o de explicar
como o movimento se acrescenta as particulas inertes, mas o de
explicar como conseguimos conceber o estatico, uma vez que tudo é
movimento, devir incessante.

A opcio pela imobilidade néo é, todavia, exclusiva da moderni-
dade. O hébito de pensar uma realidade estavel como dado primor-
dial, de sorte que o movimento viria a se acrescentar aos elementos
iméveis, remonta a propria origem da filosofia, impregnando a his-
téria da metafisica desde os gregos pré-socraticos. Dentre esses fil6-
sofos, figura Zendo de Eleia, discipulo de Parménides, como um
dos principais responsdveis por desviar o pensamento da rota que
o conduziria a uma verdadeira filosofia do devir. Nesse sentido, o
mecanicismo moderno, coroado pela ciéncia moderna como a ver-
dade do mundo natural, prolonga tendéncias que se enraizam na
origem da racionalidade do Ocidente. Acompanhando as reflexdes
bergsonianas, esperamos que, ao longo de nosso trabalho, particu-
larmente na conclusio, as razdes pelas quais a filosofia optou pela
imobilidade se esclarecam.

E necessario notar, ademais, que o bergsonismo nio ¢, pura e
simplesmente, a afirmacdo de um mobilismo universal. Na verdade,
diante da realidade movente, Bergson nao hesitou: o real ndo estd no
tempo, pois o real é tempo. Para expressar essa ideia, usou o termo
“duracdo” (durée), que é a nogio fundamental de sua filosofia. Com
esse termo, quis dizer que o real é um processo temporal que nunca
termina, jamais assumindo o aspecto de coisa acabada. Constatou
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essa verdade filoséfica primeiramente no plano da consciéncia (nivel
psicologico). Depois, estendeu-a aos dominios da matéria e da vida
em geral (nivel cosmologico), assim como, mais tarde, aplicou-a
ao Ambito dos assuntos humanos: sociedade, moralidade e religido
(nivel antropologico).

Este € o itinerdrio que devemos percorrer aqui, para dar uma
visdo de conjunto da filosofia bergsoniana, ainda que deliberada-
mente introdutéria. Em primeiro lugar, pretendemos mostrar o que
¢ esse devir, essa duracdo que se manifesta no interior da conscién-
cia. Num segundo momento, desejamos amplificar a psicologia, no
sentido da cosmologia, no intuito de explicitar que ndo é apenas a
consciéncia que se define como mudanca incessante, mas a tota-
lidade do real. E, por fim, aplicaremos essa filosofia da mobilidade
ou da temporalidade ao campo dos assuntos humanos (sociedade,
moralidade e religido).






1
A PSICOLOGIA DE BERGSON

O ponto de partida

Ap0s se aprofundar no estudo da psicologia de seu tempo — a
psicofisica e a psicofisiologia, as duas primeiras modalidades de
psicologia cientifica, as quais surgiram na segunda metade do século
XIX —, Bergson redigiu e defendeu sua tese de doutorado: o Ensaio
sobre os dados imediatos da consciéncia, em 1889. Alguns anos depois,
em 1896, publicou Matéria e memdéria, livro que ainda dedica parte
importante de seu conteudo ao debate com a psicologia cientifica.
Nessas obras, o fil6sofo francés desenvolveu suas pesquisas sobre a
natureza da consciéncia.

Importa observar, contudo, que seu ponto de partida foi a psi-
cologia apenas por uma razio metodologica. Bergson perguntou:
dentre todos os objetos de conhecimento, qual é o que estd mais pro-
ximo de nos, sendo, portanto, mais acessivel a nossa apreensio? Sera
a matéria em geral, posto que a percebemos o tempo todo? Serd a
matéria viva, em especial, ja que dela participamos, por sermos tam-
bém seres vivos? Serd nosso corpo, uma vez que podemos percebé-lo
externamente e senti-lo internamente? Nao, nenhuma das alterna-
tivas é verdadeira! O objeto de conhecimento mais favoravel a uma
apreensdo imediata é a nossa consciéncia. [sso acontece porque nossa
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consciéncia € o tnico objeto que pode ser consultado diretamente e
Internamente por n6s mesmos. Todos os demais objetos de conheci-
mento, inclusive nosso corpo, sé6 podem ser investigados de fora,
externamente e indiretamente, por meio de uma diversidade de
procedimentos observacionais e experimentais. Ao contrario, nossa
consciéncia pode ser auscultada por dentro, posto que ela s6 admite
inspecio interna. E por isso que a critica a psicologia experimental é
o ponto de partida de sua filosofia, pois essa psicologia presume ser
possivel descrever a vida psiquica, de modo adequado, por inter-
médio de procedimentos externos (observa¢des e experimentos), tal
como se da em todas as ciéncias naturais. Ja o fil6sofo francés julga
que somente uma apreensdo da consciéncia como “dado imediato”
pode nos ensinar algo sobre sua estrutura intima.

Todavia, o fato de o psiquismo ser o mais acessivel de todos
os objetos ndo significa que ele seja o mais facil de ser conhecido,
como queria Descartes. Ora, é bem o contrdrio o que ocorre, pois o
acesso a consciéncia imediata é um acesso especial, o qual s6 pode
ser viabilizado ap6s um exaustivo trabalho critico, ap6s uma dificil
operacdo de afastamento de obstaculos (a mensuracio, o conceito, a
linguagem; enfim, todas as mediac¢des através das quais buscamos
nos apoderar cognitivamente do conteudo de nossa consciéncia). Por
essa razdo, a abordagem da psicologia empirica foi sempre critica.
A preocupacio central foi sempre a de demonstrar que essa psicolo-
gia ndo pode oferecer uma descrigdo correta da vida psicologica.

Sabemos que, ao se afastar da metafisica, a psicologia aderiu ao
método experimental das ciéncias. Ao fazé-lo, pensou ser possivel
se desenvolver como mais uma ciéncia empirica. No entanto, por
muito tempo, a psicologia (teoria da alma) foi uma parte da metafi-
sica especial, juntamente com a cosmologia (teoria do cosmo ou do
mundo) e a teologia (teoria de Deus). A metafisica especial, ao lado
da metafisica geral ou ontologia (teoria do ser), pretendia recobrir
um campo importante do programa classico da filosofia. Contudo,
no século XIX, época impregnada de positivismo e de convicgdes
antimetafisicas, os psicologos comecaram a rejeitar as inclinacoes
especulativas de sua disciplina, associando-a ao método cientifico
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de conhecimento e finalmente dando um status positivo ao saber que
elaboravam. Nessa direcdo, a psicologia passou a medir os estados
de consciéncia, tendo em vista determinar as leis que registram as
regularidades dos fendmenos psiquicos. Claro estd que, para serem
respeitadas na comunidade cientifica, as leis psicoldgicas precisaram
ser matematicas, ou melhor, matematicamente enunciadas.

Engajados nessa tarefa, muitos psicologos oitocentistas (Wilhelm
Wundt, Gustav Theodor Fechner, Hippolyte Taine, Théodule
Ribot, Pierre Janet etc.)! passaram a estudar cientificamente os
fatos de consciéncia. A principio, dedicaram-se aos estados simples
(esforcos musculares e sensacdes), no intuito de compreender a
natureza dos dados psicoldgicos a partir da causa fisica (estimulo ou
excitacdo), j4 que somente essa Ultima pode ser efetivamente atin-
gida pelo método experimental. Como hd, no plano superficial da
experiéncia consciente, um evidente acordo entre causa fisica e efeito
psicolégico, os psicélogos presumiram que a vida psiquica inteira
pode ser concebida como determinada pelos estimulos ambientais e
pelas excitacdes organicas. Assim procedendo, a psicologia empirica
passou a sustentar que a qualidade do efeito psicologico, o Gnico
dado que testemunhamos internamente, é passivel de ser conhecida
e descrita através da quantidade da causa fisica, que percebemos
externamente (por exemplo, quanto maior for o estimulo luminoso,
mais intensa serd a sensacio de luz). E nesse ponto que se encontra o
ntcleo da critica de Bergson.

Em primeiro lugar, é preciso constatar uma generalizagio
apressada na argumentacdo dos psicologos. Eles perceberam uma
relagdo causal evidente entre evento fisico e evento psiquico, em
alguns casos bastante simples (sensacéo de luz, peso, calor etc.). Em
seguida, estenderam essa relacio para a totalidade da vida psicol6-
gica. Nessa manobra, fizeram da consciéncia um mero dado passivo,

1 De modo geral, é possivel dizer que, no Ensaio, Bergson atacou a psicologia
cientifica alema (Wundt, Fechner etc.), aqui chamada psicofisica; e, em Maté-
ria e memdria, a psicologia francesa (Taine, Ribot, Janet etc.), aqui chamada
psicofisiologia.
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efeito de causas naturais: fisicas ou fisiol6gicas. Assim, tudo o que
ocorre na consciéncia é uma espécie de reacio a uma agio que se
dé4 sempre fora da consciéncia, no mundo da matéria, seja no corpo
(objeto da fisiologia), seja no ambiente (objeto da fisica). Nao ¢
outra a raz3o pela qual as duas primeiras modalidades de psicologia
cientifica foram justamente a psicofisica e a psicofisiologia, isto
é, tentativas de compreender o psicolégico ora a partir do mundo
fisico, ora a partir dos processos fisiolégicos. Em todo caso, a cons-
ciéncia seria concebida sempre como efeito de eventos objetivos,
materiais. Esses eventos positivos seriam as verdadeiras causas dos
fenémenos psicoldgicos, cabendo a psicologia estudar o psiquico
com base na fisiologia (neurologia, anatomia patologica etc.) ou na
fisica (6ptica, acustica etc.).

Em segundo lugar, o filésofo aponta um circulo vicioso ou peti-
¢do de principio nesse tipo de abordagem da consciéncia. Para que
o programa de pesquisa da psicologia cientifica se justifique, ela
precisa demonstrar de modo experimental que ha correspondéncia
entre os eventos fisicos (que ocorrem no mundo externo) e os even-
tos psicologicos (que acontecem na interioridade da consciéncia).
A psicologia necessita, antes de tudo, demonstrar empiricamente
essa correspondéncia, jd que as experiéncias que realiza implicam
sua veracidade. No entanto, na pratica de pesquisa propriamente
dita, para demonstrar empiricamente que hd correspondéncia
entre causa fisica e efeito psiquico, o psicélogo ja pressupde que hd
correspondéncia entre as duas instancias. Ou seja, aquilo que cabe
demonstrar (a hipé6tese) é assumido como verdadeiro desde o inicio
da pesquisa (como um postulado). E justamente isso que se chama
petigdo de principio, em logica e teoria do conhecimento.

A psicologia cientifica trabalha dessa maneira desajeitada por-
que adota, inconscientemente, um pressuposto metafisico, oriundo
do inicio da modernidade (Descartes, Baruch Spinoza, Gottfried
Leibniz etc.). Aceita como postulado (tese ndo demonstrada, mas
admitida como verdadeira) um enunciado metafisico, o qual ficou
conhecido como “paralelismo psicofisiologico”. Segundo esse postu-
lado, existem duas séries de eventos: a dos eventos fisico-fisiolégicos
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(que sdo materiais ou extensos) e a dos eventos psiquicos (que sdo
mentais ou inextensos). Essas duas séries se desenvolvem de modo
a se corresponderem ponto por ponto, isto ¢, dado um determinado
evento fisico-fisiol6gico, ha um evento psicolégico correspondente,
e vice-versa. Os fil6sofos metafisicos que colocaram o postulado
paralelista nio se preocuparam muito em esclarecer até o fundo qual
das séries causava os fendmenos da outra. Limitaram-se a dizer que
as duas séries sdo paralelas.

Com o avango das pesquisas empiricas e com o surgimento da
psicologia cientifica, entretanto, muitos pesquisadores acabaram
afirmando que sdo os eventos fisicos e fisiolégicos que desempe-
nham o papel ativo, quer dizer, atuam como causas dos eventos
psiquicos. De modo geral, essa postura teérica ficou conhecida na
Franca como “organicismo”, uma vez que enfatiza a centralidade
do organismo e de sua intera¢do com o ambiente na explica¢do dos
eventos psicologicos. No plano da consciéncia, por conseguinte,
56 ha reacio, epifendmeno, passividade. A causa estd sempre no
fisioldgico ou no fisico. A consciéncia limita-se a repercutir em seu
dominio o que ocorre fora dele.

O problema estd no fato de nenhum psicologo ter conseguido
provar essa relacdo causal entre o fisico-fisiolégico, de um lado, e o
psicolégico, de outro, sem ja pressupor essa relacdo causal. Assim, a
correspondéncia entre as duas ordens de realidade — que, no interior
da psicologia, se desenvolveu como intera¢do causal —, nunca passou
de um pressuposto metafisico da pesquisa empirica em psicologia.
Sem duvida, trata-se de um pressuposto indispensavel para que
os experimentos que os pesquisadores do século XIX realizavam
tivessem algum sentido. Mas, ainda assim, estamos diante de uma
convicgdo nio demonstrada, de um principio dogmatico.

E, em terceiro e tltimo lugar, o ponto central da critica que nosso
filésofo endereca a psicologia de seu tempo se encontra na dendncia
da nog¢do de “grandeza intensiva”. A mencionada correspondéncia
entre a quantidade de causa fisica e a qualidade do efeito psicologico
s6 foi viabilizada pelo uso que a psicologia fez dessa nogio. Isso quer
dizer que os psicologos do século XIX acreditavam que um estado
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de consciéncia é uma grandeza de um tipo especial, uma espécie de
grandeza virtual, mas que, curiosamente, exibe a mesma estrutura
da grandeza extensiva (a que define os objetos materiais). Essa
grandeza intensiva teria a natureza da extenséo, s6 que ainda ndo se
estendeu, néo se desdobrou no espago, na exterioridade. Por isso, é
uma grandeza que permanece recolhida em si, em estado compri-
mido ou sob a forma de intensidade. Ocorre que semelhante nocdo
é contraditdria em seus proprios termos, visto que reiine no mesmo
conceito um elemento quantitativo (grandeza) e outro qualitativo
(intensidade). Os psicologos dessa época ndo viram problema
algum na aplicagio dessa nogdo ambigua aos dados da consciéncia,
pois eles queriam exatamente isto: mostrar que a quantidade (gran-
deza), detectdvel no mundo externo, constitui a qualidade (inten-
sidade), detectavel no dominio interno.

Evidentemente, se uma nocdo contraditoria se encontra na
propria base da psicologia cientifica, ndo se pode esperar nada de
promissor dessas teorias. Nesse sentido, a grandeza intensiva ndo é
nada além de um esquema de inteligibilidade que nos permite assi-
milar um dado qualitativo (como sdo os dados da consciéncia) em
quadros quantitativos, portanto, mensuraveis e calculéveis, disponi-
vels a racionalidade cientifica. Mais do que isso, nessa compreensio
defeituosa do contetdo da consciéncia, todas as vivéncias psicologi-
cas, qualitativamente distintas no dominio da experiéncia interna,
tornam-se abruptamente homogéneas, diferenciando-se umas das
outras apenas quantitativamente (umas mais, outras menos inten-
sas). Na consciéncia, como no mundo material, s6 haveria diferencas
quantitativas, diferencas de propor¢io ou, como diz Bergson, “dife-
rencas de grau”.

O que essa inteligibilidade cientifica do psiquismo ndo com-
preende é que existem dois niveis de consciéncia, dois tipos de fatos
psicoldgicos. Por um lado, ha os fatos psicolégicos superficiais, os
quais constituem os dados investigados pela psicologia empirica;
por outro, tém-se os estados profundos, completamente negligen-
ciados por esse tipo de pesquisa. Os primeiros estdo visivelmente
conectados com a causa fisica ou fisiol6gica, por conseguinte, estdo
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aptos, em alguma medida, a receber um tratamento quantitativo. Os
segundos sdo autonomos, independentes das causalidades naturais
e, desse modo, ndo quantificaveis. E aceitavel chamar esses estados
profundos de “sentimentos” e asseverar que eles “se bastam a si
mesmos”’, nio sendo efeitos de fendmenos ou processos que ocorrem
alhures (no mundo externo ou no corpo proprio).

Os exemplos mais ilustrativos de sentimentos profundos sio
encontrados na arte. Por essa razio, sio chamados de “sentimentos
estéticos”. Com efeito, quando apreciamos uma obra de arte, um
quadro, por exemplo, estamos diante de um campo de estimulos
visuais, tal como em qualquer outra percep¢io cotidiana. As cores,
as formas, a incidéncia de luz etc. constituem esse campo fisico de
estimulacdo sensorial. No entanto, a experiéncia estética que uma
obra de arte pode suscitar é incomensuravel com esse campo empi-
rico. Quando realmente experimentamos um sentimento estético,
quando uma obra nos toca e nos comove, a experiéncia psicologica
excede o plano dos estimulos, de tal maneira que ndo se pode mais
dizer que ela foi causada por aquele conjunto sensorial. Néo é ver-
dade que, de acordo com o principio de causalidade, o efeito ndo
pode ter mais realidade do que a causa?? Prova dessa incomensu-
rabilidade entre causa fisica e efeito psiquico é que podemos muito
bem olhar para uma tela e ndo experimentar absolutamente nada de
extraordindrio. Em outro momento, em que estamos mais recepti-
vos, podemos olhar a mesma tela e provar um sentimento estético,
desfrutar da obra.

O que se quer mostrar com isso é que a experiéncia psiquica
profunda é mais rica do que as causas fisicas que a ocasionam, posto
que ela se desenvolve espontaneamente no interior da consciéncia.

2 Como se sabe, o principio de causalidade proibe que o efeito seja mais vivaz
do que a causa. A realidade do efeito é extraida da realidade da causa. Por essa
razdo, o efeito deve ser proporcional a sua causa. Caso contrario, de onde o
efeito extrairia seu excedente de realidade? Seriamos obrigados a admitir que
ele o extrairia do nada. Ora, outro principio légico da racionalidade cientifica é:
do nada, nada vem. Portanto, o estudo bergsoniano da dinamica psicolégica
precisa retira-la do plano da causalidade.
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Desse raciocinio decorre a ideia de que sdo estados autébnomos, os
quais se bastam a si mesmos, em oposi¢io aos estados passivos, dire-
tamente derivados de causalidades naturais. Um estado profundo
amadurece na interioridade, possui dindmica propria e ndo é redu-
tivel aos dados estaticos que podem ser isolados e apontados como
suas causas fisicas. E bem verdade que os estados profundos sdo
qualitativos; no entanto, essas qualidades ndo sao dados psicol6gicos
inertes, fixados em estados monoliticos, meras copias petrificadas de
impressoes sensiveis. Em realidade, ndo h4 “atomismo psicolégico”,
ou seja, cada estado de consciéncia sendo concebido como um atomo
psiquico, isolado dos demais. Pelo contrario, as qualidades sio ani-
madas internamente. Dai Bergson ter designado a consciéncia pro-
funda como um “‘progresso qualitativo”. Em suma, as constata¢des
fundamentais da abordagem da consciéncia profunda sio estas: a
consciéncia ndo € una, mas multipla; ndo ¢ estdtica, mas dinamica;
nao é determinada, mas livre.

Apos esse exame critico da psicologia empirica — que denuncia
a insuficiéncia da descrigdo cientifica do psiquismo, evidenciando
que a consciéncia é uma multiplicidade dindmica de elementos, os
quais se organizam de forma muito particular —, podemos afirmar,
juntamente com Bergson, que o associacionismo, outra postura te6-
rica dominante na psicologia do século XIX, diretamente derivada
do empirismo inglés (John Locke, David Hume, John Stuart Mill
etc.), também néo oferece uma compreensio correta da vida psi-
quica. Na perspectiva associacionista, a consciéncia é uma multipli-
cidade de atomos psicolégicos que se combinam de acordo com leis
de associacdo. Os estados psicologicos se relacionariam conforme a
semelhanca (a percep¢do de um retrato e a lembranga do retratado),
a contiguidade (a ideia de montanha e a ideia de vale) ou a causa-
lidade (a representacdo do fogo e a representagio do calor). Nessa
concepgdo, toda a vida mental é posta em movimento pelas leis da
associa¢do, uma vez que o estado psiquico €, nele mesmo, inerte, tal
como o atomo fisico no mecanicismo classico. Nada mais distante da
compreensio bergsoniana da vida interior do que a versdo associacio-
nista, contra a qual nosso filésofo dedicou muitas paginas de sua obra.
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Cumpre acrescentar que o dinamismo interior €, em ultima
andlise, espontaneidade, capacidade de se autoconstituir; numa
palavra, liberdade. Logo, precisa ser investigado cuidadosamente,
por meio de procedimentos especificos, que ndo coincidem com os
procedimentos da pesquisa empirica, os quais geralmente subme-
tem todos os seus objetos a logica do determinismo. Somente assim
a real natureza da consciéncia poderd se manifestar. Sem duvida, a
consciéncia no exprime uma mera sucessio linear de estados psico-
l6gicos — “Uma série de contas-entes ligadas por um fio-meméria”,
para recordar aqui um verso de Fernando Pessoa, extraido do poema
“Lisbon Revisited” —, tampouco exprime uma combinatoria de
componentes inertes e isolados uns dos outros, formando arranjos
a maneira de um mosaico. A consciéncia é um processo mais desa-
fiante: uma “multiplicidade de fusdo”, uma “sucessio sem exterio-
ridade reciproca”, como ficara claro na sequéncia.

Enfim, a consciéncia profunda exibe uma mobilidade que ja
indica a duragio, o tempo real como sua estrutura intima. Mas a
compreensio desse ponto exige uma critica da concepgdo convencio-
nal do tempo, que organiza a vida psiquica ordindria, substituindo-a
por uma apreensdo direta, imediata, da temporalidade psicologica,
a qual revelara a realidade extraordindria da duragdo, dada somente
numa intui¢io.

O tempo falsificado

Convém examinar agora, de modo mais detalhado, essa nogédo
central no itinerdrio critico do fil6sofo: a no¢do de tempo falsificado,
chamada por ele de “tempo homogéneo”. Aqui, ndo ha mistério: o
tempo homogéneo é o tempo cronolégico, o tempo que organiza a
experiéncia comum do mundo. E curioso notar que o filosofo francés
considera que nossa experiéncia comum do tempo é uma experiéncia
que nos mascara a verdadeira realidade do tempo. Naturalmente,
organizamos nossa vida pratica, social e até mesmo nosso conhe-
cimento racional no tempo cronologico, que é o tempo sequencial
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dos relogios. Como se sabe, o tempo cronolégico é constituido por
unidades temporais absolutamente idénticas. Um dia tem sempre
vinte e quatro horas, uma hora, sessenta minutos, um minuto,
sessenta segundos, e um segundo, no relégio atémico (o mais
preciso dos nossos relégios), corresponde sempre a 9.192.631.770
oscilagbes do dtomo de césio-133. Chega-se, assim, a uma unidade
minima quantificavel e bem definida, saciando nossa sede de racio-
nalidade matematica.

E possivel dizer, entdo, que o tempo homogéneo é constituido
por instantes sem qualidade, uma vez que sdo todos iguais, um mero
quantum determinado de modo exato. Justamente por isso, é cha-
mado de homogéneo. Assim concebido, dez minutos — quer eu esteja
numa fila de banco, quer namorando ou ouvindo minhas mdusicas
prediletas — terd sempre a mesma quantidade de unidades temporais,
de instantes. Essa quantidade é objetivamente invariavel, embora
minha experiéncia interna, subjetiva, me mostre que, num caso, 0s
dez minutos se arrastaram e, no outro, passaram muito depressa.
Do ponto de vista do tempo homogéneo, isso pouco importa, pois o
tempo é pensado como quantidade e ndo como qualidade.

Ocorre que o tempo homogéneo ¢é apenas uma forma vazia, na
qual ordenamos os acontecimentos externos e internos numa suces-
sdo. Immanuel Kant, no século XVIII, j4 havia definido o tempo
como ‘“forma de sucessdo”. Aprendemos com ele que o tempo é sub-
jetivo, significando com isso que é uma estrutura da “sensibilidade”
do sujeito, a qual permite ordenar os eventos da natureza e de nossa
prépria consciéncia (sucessdo de estados psicoldgicos) numa sequén-
cia unidimensional. Por isso, Bergson considerou que Kant deu a
defini¢io perfeita do tempo homogéneo, mas ndo a do tempo real.

Segundo o fil6sofo francés, a concepcdo kantiana do tempo
prolonga a concep¢do comum, isto é, a do tempo cronologico ou
tempo falsificado: sequéncia descontinua de instantes idénticos. No
entanto, é inegavel que essa compreensdo do tempo desempenha
um papel fundamental no ambito da vida pratica. De fato, organiza-
mos nosso cotidiano no tempo homogéneo (relogios e calendérios):
distribuimos os acontecimentos passados em sua sequéncia correta,
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projetamos os acontecimentos futuros na ordem de nossos compro-
missos e expectativas etc. Todavia, a questdo que se impde é: esse
modo temporal que inventamos para balizar a vida cotidiana é de
fato o proprio tempo?

Bergson, como ja é possivel pressentir, responderd negativa-
mente a essa pergunta. O tempo homogéneo ou tempo cronologico
¢ uma construcéo intelectual, um esquema simbélico que nossa
inteligéncia é capaz de produzir, a fim de organizar a experiéncia
pratica do mundo. Esse tempo esquematico (t!, t?, t°...) se impOs
tdo poderosamente a n6s que passamos a emprega-lo até mesmo no
ambito do conhecimento tedrico (nas ciéncias e na filosofia). Ndo ha
dtvida de que o tempo homogéneo é o tempo que opera na fisica,
como uma das varidveis indispensaveis na determinac¢io dos eventos
naturais. Ndo ha davida, também, de que a maior parte dos filésofos
o concebeu exatamente dessa maneira. O sucesso e a utilidade do
tempo homogéneo foram tdo expressivos, no dambito da vida pratica
e do saber cientifico, que acabamos por universalizar essa concep-
¢do, projetando-a também sobre o fluxo de nossa consciéncia. Esse
movimento desaguou na psicologia associacionista do século XIX.

Acontece que o tempo, assim entendido, se confunde com o
espaco. Na verdade, é preciso assinalar que nossa compreensio con-
vencional do tempo é um desdobramento do espago.® O espago, sim,
¢ formal, um “meio vazio e homogéneo”, isto é, um meio abstrato,
sem qualidades. E certo que todas as partes do espaco sdo absolu-
tamente 1dénticas. 530 os objetos que as ocupam, por possuirem
qualidades, que determinam as diferencas que os nossos sentidos
captam na realidade externa. Considerado sozinho, isolado das qua-
lidades das coisas, o espago se reduz a uma mera forma vazia, mas
no interior da qual todas as coisas sdo apreendidas (alids, como seria

3 Essa compreensio do tempo encontra sua expressio mais radical na Teoria da
Relatividade de Albert Einstein, porque essa teoria fisica fez do tempo a quarta
dimensdo do espago. Nesse sentido, vale lembrar que Bergson manteve um
diédlogo critico com Einstein, o qual resultou na obra Duragdo e simultaneidade,
publicada por Bergson em 1922.
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possivel apreender um objeto fora do espaco?). Nessa direcdo, nosso
autor vai mais longe do que Kant e diz que o espaco é a forma através
da qual nés, seres inteligentes, estruturamos a experiéncia externa
e a experiéncia interna num esquema de justaposi¢do: justapomos
nossas sensagdes, as representacdes dos objetos do mundo e até
mesmo nossos estados de consciéncia. Assim, o espago nio €, como
queria Kant, unicamente a forma do sentido externo, pois ele é também
a forma do sentido interno, visto que atua igualmente na organizacio
da experiéncia psicologica, dos estados de consciéncia. O espago € a
forma geral de nossa experiéncia, externa e interna, uma vez que ele
se desdobra em tempo homogéneo.

Diante disso, podemos perguntar: como representamos a multi-
plicidade de estados psicologicos que hd em nés? A resposta da tra-
di¢do filosofica e psicoldgica ndo é surpreendente: representamo-la
tal como representamos os objetos do mundo, ou seja, justapondo
um estado psiquico ao lado do outro (espaco), um estado apds o
outro (tempo homogéneo). Efetivamente, nosso filésofo sustenta
que a sucessdo psicoldgica, pensada em termos kantianos, nada
mais é do que um desdobramento da justaposicdo espacial. Trata-
-se, a bem dizer, de um simulacro de sucessdo. A sucessdo concreta,
que de fato hd na consciéncia, é outra coisa: € “sucessdo sem exte-
rioridade reciproca”, ao passo que a sucessdo kantiana se traduz por
um conjunto de instantes consecutivos.

Nio ha davida de que dois pontos ndo podem ocupar 0 mesmo
lugar do espaco a0 mesmo tempo, pois, se assim o fizerem, se
reduzirdo a um Unico ponto, pois nada podera diferenci-los. Isso
significa que o espago exige sempre que todos os seus elementos
sejam expulsos uns dos outros, quer dizer, sejam exteriorizados ou
justapostos. Além disso, no espaco, todos os seus componentes sdo
dados de uma tnica vez, num Unico instante ou simultaneamente.
E por isso que sua definicio técnica, na filosofia de Bergson, é esta:
“exterioridade reciproca sem sucessdo”. No espaco, ndo hd o antes e
o depois, o passado e o futuro; no espago, s6 ha o presente. Todos os
componentes do espaco sdo dados num unico golpe. Nada se sucede
e, por isso mesmo, tudo coexiste.
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Ora, se 0 espago pode ser assim definido, como uma forma de justa-
posi¢do, um esquema de inteligibilidade do real, desenvolvido pelo ser
inteligente, enfim, como um meio homogéneo, entdo, como podemos
reencontrar todas as suas propriedades na concep¢io convencional do
tempo? Notamos com estranhamento essa assimilagio. O tempo nio
pode ser justaposi¢io de instantes idénticos, esquema de inteligibili-
dade, tal como o espaco. Primeiro, porque o tempo é sucessio e ndo
simultaneidade; segundo, porque o tempo é a propria estrutura da
consciéncia e ndo uma mera forma, através da qual a consciéncia capta-
ria a realidade. Fundamentalmente, o tempo ndo pode ser homogéneo,
uma vez que 0 espaco ja o €. Se um meio homogéneo significa aqui um
meio sem qualidades, no qual todas as suas partes sdo absolutamente
idénticas, como duas formas de homogeneidade podem conviver?
Como conceber a diferenga entre uma homogeneidade espacial e
uma homogeneidade temporal, uma vez que a ideia de homogenei-
dade proibe toda diferenca? Eis o contrassenso denunciado na nocéo
de tempo homogéneo, o qual, aliado ao espago homogéneo, ordena-
ria toda a nossa experiéncia. A tese sustentada pela filosofia bergso-
niana é a de que o tempo homogéneo s6 tem realidade na medida em
que é um desdobramento do espaco. E espaco disfarcado de tempo.

Se o0 tempo homogéneo pode ser entendido como um esquema
de inteligibilidade cuja fungéo seria organizar o fluxo dos vividos,
isso se deve ao fato de ele j4 se encontrar contaminado pelo espaco
— esse sim esquematico, formal, abstrato. Se o espaco é, por exce-
léncia, uma forma da inteligéncia, o tempo homogéneo, dele saido,
sera também uma construcio intelectual, que se encontra presente
no senso comum, na ciéncia e na filosofia tradicional por causa de
sua utilidade. O que explica a atratividade do tempo homogéneo é
sua praticidade, sua capacidade de organizar a experiéncia pratica
e social do mundo. Caso nos inquietemos com sua realidade fun-
damental, logo perceberemos que ele é um artificio, construido de
acordo com as exigéncias da vida ativa. Enfim, o tempo homogéneo
nio nos revela a verdadeira natureza do tempo, antes a esconde.

Ocorre que normalmente nédo se consulta a prépria experiéncia
do tempo, o tempo vivido. Aceitamos sem critica o tempo abstrato
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do senso comum, das ciéncias e da filosofia. Apenas o aplicamos as
nossas experiéncias internas, ordenando-as de acordo com sua lei. Se
nos permitem uma metafora, tudo se passa como se o tempo fosse
o leito, e a experiéncia vivida, o fluxo do rio. O tempo é somente o
meio, o recipiente, o “lugar” por onde os vividos desfilam, fluem.
Insistindo na metafora, tudo se passa como se Bergson quisesse
mostrar que o tempo real ndo é o leito do rio, pois é o préprio rio, o
proprio escoar dos acontecimentos, dos vividos. E esse rio ndo tem
leito, ndo tem fundamento ou substrato. E puro fluxo. Assim, o
tempo ndo é mera forma, ordenando numa série de instantes con-
secutivos o conteudo da experiéncia; ele é, ao contrario, a propria
experiéncia, a propria realidade movente.

Cumpre notar, de resto, que, além desses esquemas de inteligi-
bilidade (espaco e tempo homogéneos), nossos habitos cognitivos,
nossa linguagem e nossos conceitos também impedem ou, ao menos,
dificultam a apreensdo do tempo real. Tais obstrucoes sdo consta-
taveis desde os primeiros escritos do filésofo, desde seus primeiros
enunciados. Por isso, o retorno ao tempo real s6 se da precedido, de
um lado, por um trabalho critico, de outro, por um esforco intuitivo.
A primeira parte desse itinerario, o trabalho critico, percorremos
minimamente aqui, tematizando a polémica com a psicologia e a
dentincia dos mencionados esquemas de inteligibilidade, subjacen-
tes a apreensdo cientifica da consciéncia. Foi preciso insistir que a
representacdo simbolica do real ndo é o proprio real. A representacio
esquematica do tempo ndo é o préprio tempo. Teremos de perfurar,
doravante, a malha simbélica que nos separa do real, por meio de um
agudo ato intuitivo. Resta, portanto, explorar a intui¢io, a busca do
imediato, a fim de mergulhar na intimidade do tempo.

O tempo real

Como vimos, a defini¢do lapidar do tempo homogéneo é: suces-
sdo descontinua de instantes idénticos. E evidente que semelhante
defini¢io faz do tempo nio uma realidade concreta, mas um esquema
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de inteligibilidade, uma mera nocédo abstrata; numa palavra, uma
forma vazia. O tempo homogéneo nio é o tempo vivido, porque
ele é somente a forma que recebe os vividos, o conjunto das expe-
riéncias. E contra essa concepgdo abstrata do tempo que devemos
nos rebelar. E preciso mostrar que a duracio é a realidade vivida da
consciéncia, que o tempo é desvelado por uma psicologia profunda,
a qual adere as qualidades psiquicas, sem mediacdes matematicas,
linguisticas ou conceituais. Decerto que tal apreensio s6 se torna
possivel se nos voltarmos para nés mesmos e aprofundarmos a posse
de nosso psiquismo, afastando-nos das exigéncias da a¢do, da vida
social e até mesmo da linguagem comum, essa ultima, responsavel
por coordenar a dimensdo pratica da existéncia humana. E preciso,
enfim, um retorno a consciéncia imediata, aquém dos conceitos e
da linguagem,* das mensuracdes e dos esquemas de inteligibilidade.
Em suma, aquém de tudo o que foi laboriosamente construido pela
nossa inteligéncia instrumental, a fim de facilitar nossa acdo sobre o
mundo. S6 assim serd possivel testemunhar a realidade do tempo, da
duragio, como o proprio nucleo da consciéncia.

E certo que ndo é por meio da introspec¢io que se obtém esse
contato sui generis com a consciéncia profunda. A introspecc¢do é um
procedimento empirico, através do qual podemos consultar nossos
fatos psicolédgicos. Ela nos dé acesso somente aos fatos psiquicos:
lembrancas, imagens, ideias etc. Do mesmo modo, nio é por meio
da reflexdo que se alcanca a consciéncia imediata. A reflexdo, no
sentido moderno, ou seja, cartesiano, é uma operagdo intelectual
que nos revela verdades necessdrias.® Resta, portanto, a intuic3o.

4 A questdo da linguagem surge sempre carregada de ambiguidades. Por um
lado, nosso filésofo parece admitir que a duracdo ¢, no limite, inefavel. Por outro,
esforca-se para dizer o que é o tempo, ja que essa é a propria tarefa da filosofia, a
qual exige uma verdadeira rejeicdo das tendéncias espacializadoras da linguagem
comum, em parte responsdaveis pela conversdo da dura¢io pura em tempo homo-
géneo. A filosofia bergsoniana inteira oscila entre essas duas atitudes.

5 O cogito cartesiano, isto €, a proposicdo ‘‘penso, logo existo”, é a primeira ver-
dade universal e necesséria, obtida pela reflexdo. Na terminologia cartesiana,
trata-se da primeira evidéncia indubitével. Podemos duvidar de todas as coisas,
mas ndo podemos colocar em ddvida que estamos duvidando, posto que, assim
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E é somente pela atitude intuitiva que Bergson vai almejar o ime-
diato. Mais do que simplesmente mostrar a viabilidade teorica da
duracdo, a intui¢do promove um contato direto com a realidade
do tempo. Deveras, a intuicdo é o unico ato de conhecimento que
preserva, por um lado, a ideia de imediatidade e, por outro, a origem
extraintelectual.®

E significativo constatar que, aqui, ndo se trata de reanimar a
“Intuicdo intelectual” da tradigdo metafisica, criticada em termos
definitivos pela filosofia kantiana. Na verdade, o que se propde
¢ uma nova forma de intuicdo, ligada ao instinto e a vida, e capaz
de realizar uma apreensio direta de um objeto de conhecimento,
apreensdo que promove uma ‘‘coincidéncia” ou “simpatia”’ entre
aquele que conhece e a coisa conhecida. E assim que se instaura,
no bergsonismo, uma nova forma de metafisica. Em realidade, ¢é
gracas a essa instancia privilegiada de conhecimento, a intuigdo,
que a consciéncia profunda pode ser auscultada diretamente, em
seu timbre natural, tal como é em si. Nesse caso, o sujeito do conhe-
cimento ndo toma distdncia em relacdo ao objeto conhecido. Ele ¢,
ao mesmo tempo, aquele que conhece e a coisa conhecida. Por isso,
a consciénclia que apreende a si mesma, sem mediagdes, constitui
uma instancia especial de conhecimento. Nosso poeta Jorge de Lima
perguntava, no longo poema “Invengéo de Orfeu”: “como conhecer

procedendo, continuamos no ato da duvida. E duvidar é uma forma de pensar.
Portanto, enquanto duvido, penso, e, enquanto penso, existo. Ha pelo menos
uma coisa cuja existéncia ndo pode ser colocada em duavida: a existéncia da
“coisa pensante”.

6 E bem verdade que na tradicio filos6fica, por muito tempo, a intuicio foi pen-
sada como intelectual. Foi a filosofia de Kant que, no final do século XVIII,
mostrou que toda relagdo imediata com um objeto de conhecimento se da ape-
nas no plano da sensibilidade. Dessa maneira, Kant asseverou que a intuig¢do
néo esta sediada no entendimento; logo, ndo hd intuicdo intelectual. A intui¢io
estd na sensibilidade, sdo as duas formas puras da sensibilidade (o espaco e o
tempo). Com isso, refutou toda uma tradigdo filoséfica calcada na intui¢io
intelectual, chamada de “metafisica dogmaética”. E desde entdo as nogdes meta-
fisicas (Deus, alma, cosmos e ser) ndo puderam mais ser conhecidas por meio de
uma intelecgdo privilegiada. Por isso, Bergson acreditou ser preciso abrir novos
caminhos para a metafisica.



INTRODUCAO A FILOSOFIA DE BERGSON 37

as coisas, sendo sendo-as?” E exatamente isso o que a intuicio berg-
soniana promove: eu s6 conheco imediatamente minha consciéncia
porque eu sou minha consciéncia. Como ja foi dito, essa € a razio
pela qual o fil6sofo francés elegeu a psicologia como ponto de partida
dafilosofia. Uma filosofia intuitiva, nos termos em que ele a propde,
s6 pode comegar pelo psiquico, uma vez que s6 podemos coincidir
plenamente com nossa prépria consciéncia.

Do mesmo modo, é oportuno pontuar que, através do mencio-
nado percurso critico, o qual diz o que o tempo néo é, se realizam os
primeiros movimentos em dire¢io ao que ele é. A passagem pela psi-
cologia empirica visava justamente a mostrar que a vida psicologica
ndo é atdbmica, ndo é um conjunto de estados de consciéncia isolados
uns dos outros (cada um deles, um atomo psicolégico), os quais se
relacionariam somente por meio de associacdes. A multiplicidade
psicolégica ndo se organiza num tempo linear. O exame da psicolo-
gla empirica, que afastou o atomismo e o associacionismo do campo
da consciéncia, conduziu a argumentacao critica de Bergson a ideia
de tempo homogéneo. Isso ocorreu porque o tempo homogéneo é o
esquema por trds da compreensio cientifica da consciéncia, sempre
atomista e associacionista. Desconstrui-lo significava demonstrar a
vacuidade do discurso cientifico acerca da natureza da vida psicologica.
Se a multiplicidade qualitativa, encontrada na consciéncia profunda,
nao se estrutura num meio descontinuo, entdo, segue-se que essa mul-
tiplicidade se organiza de modo muito particular, fora da justaposicio
espacial e das associacdes externas. Resta saber em que consiste essa
nova organizagio, pois ela nos fornecera a ideia de duracio.

Nessa perspectiva, por meio do debate critico com a psicologia,
podemos concluir que a multiplicidade psicolégica apresenta uma
estrutura singular, em tudo diferente da multiplicidade comum, isto
¢, da multiplicidade matematica. O que hd na consciéncia é uma
“multiplicidade de fusdo”, quer dizer, uma multiplicidade cujos
termos se interiorizam, ao invés de se exteriorizarem. E por isso que
é possivel sustentar uma dupla significa¢io da nog¢éo de “multipli-
cidade”: existe, de um lado, a multiplicidade discreta, prépria da
matemadtica; e existe, de outro lado, a multiplicidade psicologica,



38  PAULO CESAR RODRIGUES

que é qualitativa e de interiorizacdo. E essa segunda acepcio da
nocio de “multiplicidade” que interessa ao nosso filésofo. E ela que
se encontra no centro do psiquismo profundo. E, para caracterizar
adequadamente a compreensio dessa multiplicidade — definidora,
ao mesmo tempo, da consciéncia e da duracio ou, se se preferir, da
consciéncia como duragio —, serd preciso destacar ao menos quatro
aspectos fundamentais: a) o dado qualitativo; b) a sucessédo pura; ¢)
a conservagio do que passou e d) a criagio. Percorrendo esses quatro
tépicos, compreenderemos que a multiplicidade de fusio e a duragio
sdo uma Unica e mesma realidade.

De inicio, esperamos que tenha ficado claro, na se¢do anterior,
que o tempo homogéneo é um tempo quantitativo, posto que todos
os seus elementos sdo absolutamente idénticos e, consequentemente,
desprovidos de qualidades. Expusemos ainda que os instantes
homogéneos sio totalmente exteriores uns aos outros, privados de
“Interpenetragdo”, de sorte que podem ser assimilados como instan-
tes matematicos. Ja o tempo real ou duragdo é uma multiplicidade
qualitativa. O que isso quer dizer? Quer dizer, principalmente, que
o tempo verdadeiro é experimentado de modo desigual: ora passa
muito depressa, ora muito devagar; ora é vivido de maneira densa
e luminosa, ora de maneira insipida e tediosa. Podemos constatar
facilmente que experiéncias extraordindrias como a frui¢io estética, a
angustia, 0 amor, o luto etc., produzem perturbacoes consideraveis na
experiéncia do tempo, rompendo a cadéncia monétona dos instantes
cronolégicos e nos revelando sua insoélita riqueza e profundidade.
Sem duvida, nesses casos, ainda ndo se trata de uma apreensdo da
duragio, mas jd se trata de um alargamento da realidade do tempo.
Em tais experiéncias, diria Bergson, o tempo ja nio passa, jorra.

A temporalidade superabundante que aqui se tematiza, viven-
ciada em experiéncias excepcionais, testemunha que o tempo possui
espessura, uma vivacidade normalmente escondida por tras dos
interesses vitais e sociais do ser humano. E porque nada temos a fazer
com essa explosio temporal que dela desviamos o olhar corriqueiro,
domesticando-a em tempo homogéneo. Referindo-se a duragio
psicolégica, nosso autor designou-a como uma “absurdidade
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fundamental”. Ora, para agir de modo eficaz, é necessario dispor de
ordem e de légica, é preciso articular meios e fins, planejar a agéo,
calcular as consequéncias etc. A descoberta de um devir enlouque-
cido no fundo de nosso espirito ndo contribui em nada do ponto de
vista do sujeito pratico. Nesse sentido, nio é a toa que o bergsonismo
dedica especial atengdo ao artista e ao mistico. O artista criador e o
mistico verdadeiro sdo exemplos de “individualidades privilegia-
das”, que se desvincularam da vida pratica e mergulharam nessa
absurdidade. Acontece que o artista e o mistico ndo empreenderam
esse esfor¢o de aprofundamento da experiéncia do tempo para obter
um resultado prético imediato, ndo visaram um beneficio, um saber
util, uma aplicacéo técnica. A duracdo pura, a atividade que consti-
tui o fundo da consciéncia ndo é um veiculo de agio eficaz; porém,
pode ser objeto de uma experiéncia extraordinaria de conhecimento.
A metafisica que dai deriva se configura, entdo, como um saber
desinteressado, embora sem o teor especulativo e contemplativo da
tradicdo, porque se trata de uma metafisica enraizada numa expe-
riéncia inaudita, numa vivéncia intuitiva do tempo.

E inegavel que pensar o tempo como dado qualitativo significa
enfatizar que se trata de uma realidade vivida, bem mais do que
pensada. O qualitativo pode ser testemunhado interna e diretamente
pela consciéncia, pode ser experimentado, ao passo que o abstrato, o
conceitual, tal como é o tempo homogéneo, sé pode ser construido
intelectualmente. Os empiristas modernos ja mostraram que um dado
qualitativo, em tltima instincia, s6 pode ser vivido, ndo pode ser con-
ceituado, analisado, explicado. Como explicar uma cor a um cego de
nascenga? A duracio é algo dessa ordem de realidade: um dado quali-
tativo puro. Diante dela, a maioria de nés é cega de nascenga.

Quanto ao segundo aspecto da duracio, anteriormente desta-
cado, devemos pontuar de inicio o seguinte: a sucessdo mencionada
aqui é uma ‘“‘sucessdo pura’, em tudo distinta do arremedo de
sucessdo que se apresenta no tempo homogéneo (sucessio de termos
justapostos, sucessdo de instantes). Dizer que a sucesséo é pura sig-
nifica dizer que, nela, os termos que se sucedem ndo se exteriorizam
reciprocamente, visto que a exterioridade reciproca é a caracteristica
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essencial do espaco, ou seja, da simultaneidade. E certo que pensar
uma sucessdo pura desafia nossos hédbitos cognitivos. Normal-
mente, concebemos uma sucessdao como a passagem do antes para
o depois. E representamos o antes e o depois como exteriores um
ao outro, visto que, do contrario, se confundiriam. Pois bem, a
sucessdo sem exterioridade reciproca, apresentada como uma das
caracteristicas fundamentais do psiquismo profundo, convida-nos
a pensar o tempo como uma passagem continua, sem lacunas, na
qual os termos que passam se interiorizam, ao invés de se exterio-
rizarem. O instante passado, por ndo ser exterior ao instante atual,
forma com ele um todo coeso, uma unidade que é, paradoxalmente,
multipla. Assim, o tempo é continuo, porque os termos que se
sucedem nunca se destacam uns dos outros; ao contrério, escoam
de modo melifluo. E essa relacio interna entre os segmentos tem-
porais que nos impede de conceber o tempo de modo instantaneista.
Nio ha salto de um instante a outro, porque o passado impregna o
presente, permanece no interior do presente. Por ser uma multipli-
cidade de qualidades que se interpenetram, é possivel declarar que o
tempo psicolégico é continuidade de mudanga.

Nao ha duvida de que somente no espago se pode representar
uma coisa exterior a outra, uma coisa ao lado da outra. Dizer que o
espaco € forma de justaposi¢do, como se fez tantas vezes, significa
dizer que ele é forma de exteriorizacdo. No espaco, s6 hd exteriori-
dade reciproca sem sucessdo. Por isso, sua defini¢do técnica como
“forma de simultaneidade” lhe cai perfeitamente bem. O tempo é,
ao contrario, uma realidade na qual tudo passa e se interioriza. E por
essa razdo que o tempo se revela inicialmente no ambito da cons-
ciéncia, pois a multiplicidade de dados psiquicos exibe justamente
esta estrutura: um elemento psiquico penetra no outro. De fato, ndo
hd ideia sem uma colora¢do emocional, ndo ha percepgio sem um
lastro de lembranca, ndo ha sentimento sem uma carga de desejo ou
de repudio. Na consciéncia, os vividos se misturam, se compdem,
se interiorizam. Mas essa interiorizagio, tratada no Ensaito, s6 se
justifica filosoficamente com a tese da conservacdo do passado,
desenvolvida em Matéria e memdria.
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Somos conduzidos, por conseguinte, ao terceiro aspecto funda-
mental da consciéncia: a conservagido do que passou. Se o Ensaio
enfatizava que o tempo € sucessdo, Matéria e memoria ird sublinhar
que ele é principalmente conservacdo. Talvez por isso Bergson
tenha optado pela palavra “dura¢io” (durée) para designar o tempo
(temps), pois duragdo significa passagem e permanéncia do que
passou. O que dura persevera na realidade, ao passo que o instan-
taneo, isto é, o que ndo dura, ndo possul permanéncia, é tio fugaz
que, quando nele pensamos, ja ndo é mais. No limite, o instante
¢ inapreensivel. Nesse sentido, vale a pena conferir a angustia da
personagem andénima de Clarice Lispector, no romance Agua viva,
perseguindo inutilmente o “agora”, o fugidio “instante-ja”.

Ora, se é verdade que a duracio é conservacio, segue-se que a
segunda obra do autor, Matéria e memoria, ressignifica a nogio de
tempo, na medida em que a pensa através da memoria. Natural-
mente, s6 um ser dotado de meméria, capaz de reter o passado e de
ligé-lo internamente ao presente, pode viver o tempo, pode provar
a duracdo. Um ser instantaneo, aprisionado no presente, s6 vive o
presente, nada sabe dos estados anteriores pelos quais passou, assim
como nada cogita sobre os estados vindouros. Um ser instantaneo
ndo é capaz de preservar os momentos passados e organiza-los com o
momento atual, tampouco possui expectativas, pois ndo se abre para
o futuro, resignado que esta com a atualidade. Tudo isso quer dizer
que a memoria € uma faculdade indispensével para se compreender
a natureza do tempo. Mais ainda, é possivel afirmar que a duracio é
memoria, na medida em que é acumulacio dos vividos no passado
e emersao desse passado no presente, num presente que avanga sem
cessar em direcdo ao futuro.

Outra curiosidade vocabular do idioma francés é que lembranca
se diz souvenir (sous + venir = vir de baixo),” remetendo a ideia de

7 O vocabulo “souvenir” se origina do verbo latino “subvenire”. Segundo o Dicio-
ndrio latino-portugués, de Santos Saraiva, “‘subvenire” significa “vir”, “chegar”,
sobrevir” etc., além disso, quer dizer também “vir ao espirito” e “oferecer-se

ao pensamento”.
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que o passado emerge no presente. Decerto que, para Bergson, nossa
experiéncia do tempo nio é a experiéncia do presente, do instante.
O presente puro é, tal como o instante matematico, a dimensio tem-
poral inacessivel & experiéncia, uma mera representagdo abstrata.
Um tempo instantineo, por defini¢do, ndo pode ser vivido, uma vez
que o instante, o agora, ja deixou de ser presente para ser passado
imediato, no proprio momento em que o pensamento o tematiza.
Perseguir o agora é um esfor¢o inttil, porque ele nunca €, porque
acaba sempre sendo substituido por um novo agora, por um novo
presente, por um novo instante, que também ja deixou de ser. Assim,
por essa via, notamos que o tempo instantaneo nao pode ser o tempo
da experiéncia. O tempo da experiéncia é sempre a experiéncia de um
processo de emersdo, de uma eclosio do passado no presente, uma
vez que todo presente é também passado atualizado (Bergson enfati-
zou esse ponto ao demonstrar que toda percepgio é reconhecimento,
memoria). J4 o instante atual, isto é, o presente puro, é o limite ideal
do processo (ideal significa aqui o que é concebivel intelectualmente,
mas inacessivel a experiéncia, pois ndo ha experiéncia sem que um
fluxo de lembrangas adira ao presente). O presente puro € o limite
ideal entre um passado que se avoluma e um futuro sempre aberto.
Se alguém nos desafiar a apreender o instante atual, sentiremos o
quanto ele é escorregadio. Percebendo essa peculiaridade do presente,
nosso filésofo observou que a vida psicol6gica se desenrola essencial-
mente no passado, ou seja, naquilo que é conservado. O passado é a
dimens3o temporal fundamental em sua filosofia, muito mais do que
o presente ou o futuro (o presente é inapreensivel; o futuro ainda
ndo ¢é). Em dltima andlise, é porque o tempo é ressignificado como
memoria, como conservagdo do que passou, que SOmos capazes
de apreendé-lo como duracédo. Se s6 houvesse sucessdo, tal como
o Ensaio enfatizava, acompanhariamos o fluxo do tempo sempre
situados em sua extremidade atual, ou seja, no presente, visto que
nada restaria dos momentos passados. E, se s6 houvesse o presente,
teriamos apenas repeti¢do de instantes, sempre 0 mesmo. Seriamos,
na verdade, seres impermedveis ao tempo, tal como um objeto ina-
nimado, incapazes de adquirir habitos, de aprender, de recordar, de
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esperar etc. Todavia, como é o passado que floresce num presente
que avanca em direcdo ao futuro, o tempo é duragio vivida. O tempo
¢ efetivamente essa sucessdo pura, da qual falavamos anterior-
mente, quer dizer, uma sucessdo que interioriza os momentos que
se sucedem; porém, ele s6 é sucessio e interiorizacido porque esses
momentos sdo conservados numa memoria que contrai o passado no
presente. Sem essa conservagao e sem essa contragdo, retornariamos
ao instantaneismo mais inflexivel.

Nesse sentido, julgamos haver uma complementaridade essen-
cial nas concep¢oes desenvolvidas no Ensaio e em Matéria e memd-
ria. O tempo-sucessio do Ensaio ja anuncia a duragdo-memoria de
Matéria e memdria e, por outro lado, a nogio de memoria funda-
menta a concepcdo da duracdo, tal como elaborada na primeira obra.
Resta saber se o altimo aspecto do tempo, ao qual aludimos ante-
riormente, ou seja, a criacdo, também apresenta uma relacio interna
com a sucessao e a Conservagao.

E incontestavel que esse dltimo aspecto se manifestou plena-
mente apenas na obra de 1907, a saber, A evolucdo criadora. Nessa
obra, ficou claro que a durac¢io psicolégica é também criagdo (além
de qualidade, sucessdo e conservacédo). Ela é invencéo, “jorro de
novidade”. O que isso quer dizer? Quer dizer, principalmente, que
o futuro ndo esta pré-formado no presente, assim como o presente
nio estava contido no passado, sob a forma de esboco. Afirmar que
o futuro é aberto significa dizer que ele é uma novidade, que ndo
preexistia ao seu advento.® E o futuro sé pode ser novidade assumin-
do-se que a sucessio e a conservagido sio propriedades efetivas do
tempo. A sucessdo indica que o tempo é um processo e ndo uma ins-
tancia estética. Esse processo tem uma direcdo: o futuro. O tempo ¢,
portanto, um processo que se encaminha para o futuro. Ja a ideia de
conservagdo ensina que a permanéncia absoluta de todos os vividos

8 Um episédio anedético, que de fato ocorreu na vida de Bergson, conta que,
certa vez, um jornalista lhe perguntou como ele concebia a grande obra drama-
tica da proxima década. Bergson lhe respondeu que, se soubesse como seria a
grande obra dramatica da proxima década, ele a escreveria.
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faz com que o novo vivido seja sempre qualitativamente mais rico
do que os vividos anteriores, posto que ele contém todos os vividos
anteriores e, a mais, 0 momento presente. Segue-se dai que cada
novo momento da duragdo incrementa os momentos passados, enri-
quece a realidade do tempo. E a consciéncia que os vive se torna cada
vez mais madura, mais saturada de contetdo vivencial. Por isso, nao
é razodvel pensar o tempo como repeti¢do de instantes, como uma
sequéncia previsivel. Se o futuro € aberto, isto é, criador, segue-se
que cada novo momento, em intima relagio com os momentos
passados — como ja mencionamos no tépico dedicado a conserva-
¢do — Instaura um plus que antes nio existia e, com isso, amplia
a experiéncia da duracdo. Desse modo, as nogdes de “sucessdo” e
“conservacdo” acarretam a nocdo de “criacdo”.

Outra consequéncia dessa apreciagio criadora do tempo é a nega-
¢éo radical do determinismo, o qual reina em certas cosmologias (em
Herbert Spencer, por exemplo, um autor que Bergson leu muito
na juventude), mas também na cosmovisdo subjacente as ciéncias
naturais (a ciéncia moderna, de fato, pensa o universo como regido
por leis necessdrias). O universo laplaciano, dominio do determi-
nismo radical, ndo tem lugar na filosofia bergsoniana, nem mesmo
no ambito exclusivo do mundo fisico. O caso de Laplace é emble-
matico. Segundo sua concep¢io de mundo, todo evento seria estrita-
mente determinado. Sua hipétese — enunciado que ficou conhecido
como “deménio de Laplace” — concebe o universo como uma gigan-
tesca quantidade de particulas materiais em movimento. Se uma
mente sobre-humana fosse capaz de apreender todas essas particu-
las, suas posi¢des, suas velocidades e a dire¢do para a qual se enca-
minham, bem como conhecer as leis que presidem tais movimentos,
poderia submeter todos esses dados a calculo e prever o curso futuro
de todos os fendmenos da natureza, dos maiores aos menores, dos
mais simples aos mais complexos. Conseguiria, no mesmo golpe,
explicar todos os eventos passados, através do mesmo procedimento
calculista. Essa mente privilegiada teria uma espécie de oniscién-
cia matemadtica. Para ela, bastaria calcular os dados para se obter
a visdo geral do cosmos. Nada lhe seria misterioso. O passado e o
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futuro estariam igualmente presentes diante de seus olhos. De certa
maneira, tudo lhe estaria dado num Gnico instante, ja que, a partir da
apreensdo do estado atual do universo, conseguiria deduzir todos os
estados futuros e explicar todos os estados passados.

Na compreensdo do determinismo radical, tudo se passa como se
o tempo ndo tivesse nenhuma efetividade. Para Laplace, assim como
para todas as concep¢des deterministas, o tempo é apenas um palco
por onde os eventos da natureza desfilam. E se conhego completa-
mente tais eventos, isto €, os pontos materiais e seus movimentos,
conheco a totalidade do que pode ser conhecido, uma vez que, nessa
concepgio, a natureza é somente um conjunto enorme de particulas
em movimento. A mecanica, a ciéncia dos movimentos, conteria a
chave explicativa de todos os fen6menos.

Em larga medida, ¢ a legitimidade tedrica dessa concepgio geral
da realidade que o filésofo francés questiona. Na compreensido de
Laplace, é visivel que o tempo néo é a duracio real, mas a suces-
sdo de instantes matematicos, uma paradoxal sucessdo de simulta-
neidades, ja que todos os instantes, passados e futuros, sdo legiveis
no instante atual. E se o futuro ja est4 contido no presente, sendo
inteiramente dedutivel do presente, visto que ndo é criador, segue-
-se que a passagem do tempo ndo introduz nenhuma novidade no
universo. Nessa direcdo, o estado de coisas futuro resultaria de um
remanejamento dos componentes do estado de coisas atual, rema-
nejamento operado de acordo com leis inflexiveis e inteligiveis para
uma mente calculista.

A duragio, ao contrério, é uma compreensdo do tempo na qual ha
ininterrupto “advento de novidade”. Justamente por isso, o futuro é
contingente, imprevisivel. Se a ciéncia atinge um grau consideravel
de rigor preditivo, isso se deve ao fato de ela trabalhar sempre com
sistemas fechados. Acontece que, filosoficamente compreendida, a
realidade é um sistema aberto. Ao mostrar que a vida psicologica é
um processo criador, em grande parte indomavel pelo entendimento
humano, Bergson apresenta as primeiras restricdes ao determinismo
universal, uma vez que pelo menos um nivel da realidade, o nivel
psicolégico, ndo se submete a concep¢io de mundo defendida por
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Laplace e tantos outros. A consciéncia é uma multiplicidade de
fusdo, um fluxo de estados qualitativos que se conservam e se inte-
riorizam, e cuja configuragio futura nio estd pré-formada na confi-
guracdo presente, ja que sera uma novidade, uma invengio.

Assim, as quatro caracteristicas fundamentais do tempo real,
abordadas até aqui — e todas elas encontradas no “eu profundo” —,
revelaram que a vida psiquica é, fundamentalmente, um progresso.
Descobrimos, entdo, que a consciéncia profunda e a dura¢do pura
sd0 a mesma coisa. Melhor dizendo, a duragio pura é a realidade da
consciéncia profunda.

Tendo em conta que a filosofia bergsoniana nio se contenta
com a tese de que somente o psiquismo dura livremente, devemos
ampliar a abordagem do tempo psicolégico, estendendo-a aos outros
dominios da realidade. Resta averiguar, portanto, se a duragio cria-
dora, descoberta a principio na consciéncia, também define o ser em
geral, e ndo apenas o ser psicologico.



2
A CcOSMOLOGIA DE BERGSON

Da psicologia a cosmologia

E possivel sustentar que a filosofia de Bergson percorre um
curioso itinerario, o qual parte da consciéncia psicolégica visando a
atingir a “Consciéncia em geral”, isto é, uma consciéncia cosmica.
Logo, podemos dizer com razoavel seguranca que ha, em sua obra,
uma passagem da psicologia a cosmologia.! A psicologia seria apenas
o capitulo inicial da investigacdo metafisica, devendo ser necessa-
riamente completada por uma investigacdo cosmologica. Ao que
parece, esta é a tarefa das duas obras subsequentes ao Ensaio: Maté-
ria e memoria e A evolucdo criadora.

Ora, se hd uma consciéncia psicoldgica e uma consciéncia cés-
mica, entdo, tudo é consciéncia, na filosofia bergsoniana? Estamos,
de fato, na presenga de um pampsiquismo? Nio exatamente. Ocorre
que o bergsonismo desenvolve a tese segundo a qual as mesmas
propriedades que foram inicialmente encontradas no psiquismo
podem ser reencontradas na matéria viva (ou organica) e até mesmo

1 Entretanto, a atitude filoséfica que parte do conhecimento de si para obter o
conhecimento do todo nédo é nova. De certa forma, ela ja esteve presente em
Socrates (com o “Conhece-te a ti mesmo”’), Plotino, Santo Agostinho etc. Berg-
son apenas a retoma, na contemporaneidade.
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na matéria bruta (ou inorganica). Como vimos, tais propriedades sdo
justamente as caracteristicas do tempo real, ja que a consciéncia é
duracdo. Sdo elas: o dado qualitativo, a sucessdo pura, a conservacao
do passado e a criacdo. Torna-se impossivel, pois, ndo notar que o
nosso filésofo esta declarando que, de alguma maneira, a matéria
viva e a matéria bruta participam da duragdo psicolégica, a mesma
que até agora foi estudada como exclusiva da consciéncia. A duracédo
interna se desdobraria em duragio externa e em duragio vital. Se isso
se confirmar, poderemos dizer, com muito mais rigor, que o bergso-
nismo é uma filosofia da duracéo.

E certo que, para sustentar sua metafisica da duracio, revelando
a afinidade profunda entre consciéncia, matéria e vida — trés expres-
soes diferentes da mesma realidade fundamental —, Bergson precisou
elaborar uma nova teoria do conhecimento. Melhor dizendo, preci-
sou desenvolver uma nova concepgio sobre a natureza do sujeito do
conhecimento, sem a qual ndo seria possivel aplicar a intui¢do (saber
interno e imediato) a esses novos objetos (a matéria e a vida).

E evidente que, além de sermos conscientes, também participa-
mos da dimens3o material e vital da realidade, a medida que somos
um corpo vivo. E, se podemos simpatizar com o psiquismo, tal como
mostramos anteriormente, é provavel que o mesmo possa acontecer
com a matéria e a vida, ja que também estamos vinculados a exis-
téncia material e a existéncia vital por um elo indissoltvel. Se isso
realmente procede, a filosofia de Bergson ndo se restringiria mais
exclusivamente ao dominio da subjetividade humana. Ao contrario,
ela se dilataria em direcdo a cosmologia, uma vez que a intui¢do nos
daria acesso ao ser do mundo, e nao somente ao ser da consciéncia.

E visivel que Bergson deseja conhecer a realidade em seu con-
junto, como totalidade e ndo apenas o dominio psicologico. Nio é
outra a razdo pela qual ele pretende aplicar a intui¢do, entendida
novamente como simpatia ou coincidéncia, aos outros niveis da
realidade (niveis material e vital), no anseio de obter nessas regides
0 mesmo éxito que obteve na investigacido da consciéncia. Nesse
procedimento, sua metafisica da duracio passa a se constituir como
uma ampla filosofia do tempo. De acordo com ela, a diversidade dos
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seres (material, vital e psicolégico) pode ser compreendida como
desdobramento de um mesmo principio, como se diversos cursos
d’4gua pudessem brotar da mesma fonte.

Porém, sem ir tdo longe por enquanto e visando a elucidar, de
inicio, algumas questdes metodoldgicas, convém pontuar desde
ja& que essa metafisica da duracéo rejeita completamente a atitude
critica da filosofia kantiana, muito influente no meio académico no
qual Bergson produziu sua obra (a Franca do final do século XIX
e inicio do XX). Para o kantismo, com efeito, antes de investigar
qualquer objeto, precisamos nos certificar de que estamos em con-
di¢des de efetivamente conhecer tal objeto. Precisamos, em suma,
dar um passo atras e averiguar nosso aparelho cognitivo, por meio
do qual conhecemos as coisas. Isso quer dizer que é necesséario
submeter a faculdade de conhecimento, também chamada por Kant
de “entendimento”, a um exame critico rigoroso. Lang¢ando méo de
uma metafora, é possivel pensar que, na chamada atitude critica
kantiana, tudo se passa como se devéssemos — antes de mergulhar
nas profundezas do oceano do real — examinar o equipamento
de mergulho: sua flexibilidade, sua resisténcia etc., no intuito de
determinar previamente até onde poderemos ir, até onde nosso
equipamento suportard a pressio do novo meio. Curiosamente, a
postura do nosso filésofo €, nesse ponto, exatamente o inverso da
postura kantiana. E preciso lancar-se na agua, realizar o mergu-
lho, aprofundar, para sabermos até onde conseguiremos chegar.
O exame prévio da faculdade cognitiva nunca nos informaréa nada
seguro a respeito disso, porque a atitude critica, muito provavel-
mente, nos convencerd a jamais realizar o mergulho, por ser um ato
leviano e infrutifero. Logo, nada mais distante do pensamento de
Bergson do que a perspectiva kantiana, tal como exposta na Critica
da razdo pura. Nessa obra, Kant atribuiu a filosofia unicamente a
tarefa de mapear o “poder l6gico” do nosso entendimento, a fim de
determinar o que e até onde podemos conhecer.

Ao romper com a cautela epistemologica kantiana, ndo se reco-
menda que a filosofia deva ser um empreendimento temerdrio, teo-
ricamente irresponsavel. Ndo se propde aqui uma especulacdo vaga
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sobre questdes importantes, mas que escapam a nossa capacidade de
conhecer (Quem somos? Para onde vamos? De onde viemos?). Ao
contrario, o que se defende é uma retomada dessas questdes meta-
fisicas, desta vez por uma via a0 mesmo tempo original e rigorosa.
E esse novo procedimento, efetivamente empreendido pelo filosofo
francés, passa pela reestruturacio da teoria do conhecimento, uma
vez que somente uma nova teoria do conhecimento pode assegurar
a viabilidade da metafisica. Na verdade, o que a teoria do conheci-
mento precisa fazer é apresentar, de modo plausivel, a viabilidade da
intuicdo extraintelectual, ja que sera a intuicdo a instincia cognitiva
que permitird a elaboracdo do saber metafisico.

Essa nova teoria do conhecimento parte da seguinte conside-
racdo: o ser humano, como sujeito do conhecimento, ndo é uma
capacidade cognitiva pura, caida do céu ou criada por Deus, o que a
tornaria uma capacidade que se encontra no mundo desde sempre ja
pronta, cabendo-lhe apenas a tarefa de explorar o real e conhecé-lo
cada vez mais detalhadamente. E possivel afirmar que a cognicio
(capacidade de conhecer) s6 foi pensada dessa maneira— como um poder
que ninguém sabe como se formou — porque até entdo ninguém se
preocupou em abordéa-la da perspectiva genética, quer dizer, de uma
perspectiva interessada em explicar sua origem. E assim que Des-
cartes, por exemplo, repete que a razdo é uma “luz natural”. Hume,
por sua vez, a concebe como uma ‘‘natureza humana”, dotada de
principios inalterdveis. E Kant, como um conjunto de formas (sen-
siveis e logicas) a priori, portanto universais (as mesmas para todos os
seres humanos) e necessérias (ndo podem ser diferentes do que sdo,
tém de ser do modo como sio), as quais constituem o que ele chamou
de “sujeito transcendental”. Em todos esses casos, estamos diante de
concepgdes da cogni¢do humana que a entendem como uma reali-
dade acabada e desde sempre destinada ao conhecimento teérico.

Na contramio das teorias do conhecimento da modernidade,
encontram-se os autores que se beneficiaram das concepgdes evo-
lucionistas, oriundas da biologia. Bergson é um deles. E preciso
mencionar que o filésofo francés foi um leitor assiduo, porém critico,
de Charles Darwin e Spencer. Por conseguinte, estava familiarizado
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com o evolucionismo biolégico, teoria que se tornava cada vez mais
influente nos meios cientificos. Em face da nova concepgio da vida,
trazida pelo evolucionismo — concepg¢io que rompe definitivamente
com o fixismo, teoria segundo a qual as espécies s3o fixas, inalte-
raveis —, nosso filosofo se viu obrigado a deduzir as consequéncias
epistemoldgicas dessa concepgio, coisa que até entdo ndo havia
sido realizada seriamente pelos seus antecessores. Se a perspectiva
evolucionista tem razdo, a cogni¢do nio pode mais ser concebida
como uma faculdade l6gica, tendo surgido no mundo tal como é hoje.
E preciso admitir que ela também resultou de um processo evolutivo,
isto é, que ela amadureceu paulatinamente. Enfim, a cogni¢io tem
uma génese e um desenvolvimento. E essa ideia que precisava ser
levada até as dltimas consequéncias, no dominio da teoria do conhe-
cimento. Bergson nio hesitou em fazé-lo.

Se a filosofia sempre se absteve de pensar a razdo em termos
genéticos, fol porque se manteve prisioneira da ideia de uma razio
universal e onipotente, capaz de conhecer em termos absolutos todo
o real. Ao contréario, concebé-la como resultado de uma evolucio,
estreitamente ligada a evolucdo biolégica, faz dela um produto aci-
dental de um processo mais vasto: o desenvolvimento da vida em
nosso planeta. Portanto, nessa concep¢io, a razdo deixa de ser um
poder légico universal e necessario — como acreditavam os fil6so-
fos da tradicdo que vai dos gregos a Kant — para se converter numa
habilidade instrumental, numa capacidade de conhecer derivada da
capacidade de agir. E inegavel que, por um lado, ela se enfraquece
consideravelmente, porque, nessa nova compreensao, so se é capaz
de produzir conhecimentos contingentes;? contudo, por outro lado, a

2 Esclarecendo a terminologia empregada, podemos explicitar o seguinte: conhe-
cimento universal e necessdrio significa um saber absoluto, isto €, um saber
valido para todos os seres humanos, em qualquer época e lugar (saber univer-
sal), e, a0 mesmo tempo, um saber que ndo pode ser diferente do que é sem se
contradizer (saber necessdrio). Ja um saber particular e contingente é aquele
que é vélido para algumas pessoas, mas ndo para todas, em alguns lugares, mas
ndo em todos, e em alguns momentos, mas ndo sempre (saber particular), e
aquele que pode ser diferente do que é sem se contradizer (saber contingente).
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razao se torna parte da realidade, exprime uma das tendéncias da vida.
A razio ndo é mais um “olho” exterior ao real e que o observa de fora,
tendo em vista conhecé-lo. A razio torna-se imanente a atividade
vital. Ela sera chamada de “inteligéncia”’, em A evolugdo criadora. A
acdo inteligente ou “acio fabricadora” € a intera¢do fundamental que
o ser humano realiza com a natureza, desenvolvendo pouco a pouco
sua cogni¢do. Numa palavra, o Homo sapiens deriva do Homo faber.

E bem verdade que a acdo da qual se trata aqui é uma acdo
especial, uma ac¢do complexa e elaborada, diferente, pois, da acdo
instintiva, embora ainda se situe num contexto bioldgico, uma vez
que atende aos apelos das necessidades vitais. Tendo em conta que
nossa inteligéncia comeca a se insinuar no contexto da acdo, ndo
seria um despropésito afirmar que nossa capacidade tedrica deriva
da vida pratica. Essa é, alids, uma tese muito contemporanea, e que
rompe com uma tradi¢io filoséfica que remete aos gregos antigos,
atravessando os séculos e chegando, pelo menos, até o [luminismo.
Em Bergson, é preciso mostrar que a razdo é tdo somente uma
inteligéncia instrumental, extraida da acdo fabricadora. Para desen-
volver essa tese, deve-se pensar o sujeito do conhecimento antes de
tudo como um ser vivo, um animal, como outro qualquer, muito
embora dotado de uma habilidade extraordinéria: a capacidade de
conhecer praticamente e teoricamente o mundo. Como qualquer
animal, o ser humano também néo dispde de toda energia necessaria
para permanecer na existéncia vital. Precisa extrair essa energia,
periodicamente, de outros organismos, assim como propagd-la,
através de seus descendentes. E, para fazé-lo, precisa agir. Este é o
ponto central a partir do qual Bergson organizara toda a sua teoria
do conhecimento: a agdo do ser vivo, tendo em vista a satisfagdo de
necessidades vitais (nutricionais e reprodutivas), influi poderosa-
mente na construcio de suas faculdades cognitivas.

Foi justamente para agir que desenvolvemos tais faculdades,
nomeadamente a percepcio e a inteligéncia (ou, para comparar com
a terminologia kantiana, a sensibilidade e o entendimento). Assim,
0 universo perceptivo e intelectual ndo é neutro, mas constituido
por um sistema de interesses. Se foi no “molde da acdo” que nossa
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cognicdo se formou, gerando func¢des psicoldgicas (percepcao dis-
tinta, atencdo dirigida, memoria voluntaria, pensamento causal
etc.), entdo, ndo cabe mais investigar a estrutura do espirito humano
como um conjunto de funcdes légicas, tal como fez Kant. Trata-se
agora de compreender o modo como essas capacidades surgiram e
se desenvolveram ao longo do tempo, diante dos desafios aciden-
tais que a espécie foi enfrentando em seu corpo a corpo com o meio
ambiente. E claro que esse processo, extremamente complexo, nio
pode ser novamente percorrido e descrito, em seus detalhes, por
nenhum fil6sofo. O que se pretende fazer é apenas indicar as mano-
bras gerais dessa aventura que culminou no estagio atual de nosso
aparelho cognitivo, um aparelho capaz de matematica, filosofia,
ciéncia etc.

Nesse sentido, no bergsonismo, podemos afirmar que nossa
percepgdo e nossa inteligéncia (para usar um termo que retne as
duas instancias, recorreremos aqui a palavra “cogni¢do”) surgiram
da a¢do, uma vez que somos seres que tém necessidades, as quais s6
podem ser satisfeitas através da agdo. Mas a agdo da qual se trata aqui
éaacio fabricadora. O que isso quer dizer? Em primeiro lugar, quer
dizer que Bergson ndo pensa ser a cogni¢do humana um aprimora-
mento do instinto. Quando a ac¢éo fabricadora é instaurada por uma
espécie, algo novo surge, uma nova direcdo de desenvolvimento bio-
l6gico. Em segundo lugar, quer dizer que a acio fabricadora intro-
duz versatilidade no dominio da vida animal, até entdo confinada
nos estreitos limites da a¢do instintiva, um tipo de acdo que se esgota
em sua execucio, ndo deixando heranca para a atividade futura.

Vamos ilustrar essas ideias, adotando um exemplo imagético: a
primeira parte do filme 2001 — Uma odisseia no espago (1968), de
Stanley Kubrick. Nesse filme futurista, mas que comeca abordando
o passado pré-histérico da humanidade, Kubrick mostra um bando
de hominideos ainda vivendo de acordo com o instinto. No entanto,
em certo momento, um hominideo encontra uma carcaga e comega a
manipular um osso, provavelmente um fémur. Por meio dessa mani-
pulacio casual, 0 hominideo descobre que pode destruir a carcaca
com golpes violentos. Bastou essa descoberta para que, um pouco
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depois, utilizasse 0 mesmo 0sso para abater um animal de grande
porte e, assim, alimentar o bando por alguns dias. Houve ai uma pri-
meira instrumentaliza¢io e uma primeira inferéncia. O hominideo usou
um objeto exterior ao seu organismo como instrumento, visando a
aumentar suas capacidades. Além disso, inferiu que, se reproduzisse
a mesma sequéncia de golpes, responsavel pela destrui¢io da car-
caga, sobre um animal vivo, também o destruiria. Mais tarde, usard
novamente o osso, desta vez como arma de guerra, atacando um
bando inimigo e se apoderando de uma poga d’agua, fundamental
para a sobrevivéncia daqueles individuos. Acontece, pois, o primeiro
homicidio. Por fim, numa brilhante sequéncia, o hominideo langa o
0sso para cima, o qual se transforma numa nave espacial altamente
tecnoldgica. Estamos, agora, na outra extremidade da evolucio de
nossa cogni¢io fabril, capaz de construir aparelhos sofisticados, os
quais exigem, inclusive, um acimulo consideravel de saber teérico.
Estamos em 2001, explorando o espago.

O que nos interessa nesse filme ¢ 0 modo como ele nos apresenta
a origem da cogni¢do: a cogni¢do nasce da acdo instrumental, de
cujo progresso surge a acao fabricadora (instrumentos que fabri-
cam instrumentos). Vale dizer que a ac¢do instrumental ja rompe
com a acdo instintiva, na medida em que abre um novo curso de
desenvolvimento para a espécie humana: a inteligéncia fabril. E é
do desenvolvimento dessa inteligéncia ativa que chegamos ao que
hoje chamamos de racionalidade. No filme de Kubrick, é possivel
cogitar que o surgimento da inteligéncia humana é representado
simbolicamente pela aparicdo misteriosa do mondlito, uma forma
geométrica perfeita. Alids, a geometria é, para Bergson, a destinacéo
natural da inteligéncia humana. Sera no dominio da geometria, a
ciéncia das propriedades do espaco puro, que a inteligéncia exibird
seu grau maximo de rigor. Isso ocorre porque ha simetria entre inte-
lectualiza¢do da consciéncia e espacializagio da experiéncia. Quanto
mais desenvolvemos nossa faculdade intelectual, mais espacializa-
mos nossa apreensio do mundo externo, a ponto de introduzirmos
0 espaco homogéneo até mesmo no dominio da vida psicologica,
justapondo os estados de consciéncia.
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Também no que concerne ao filme de Kubrick, a versatilidade
da acdo inteligente é apresentada com nitidez, salientando ainda
mais a diferenca em relagio ao instinto, ja que ndo encontramos essa
caracteristica na ac¢do instintiva. No instinto, a acdo é precisa, apli-
cavel a um unico tipo de objeto, capaz de satisfazer um unico tipo
de necessidade vital. Por isso, o instinto é limitado. Ao contrario, a
acdo inteligente ndo exibe a mesma precisdo do instinto, porém, ela
¢ aberta, versatil, uma vez que um instrumento artificial pode apre-
sentar multiplos usos, pode ser aplicado a uma variedade de objetos,
pode satisfazer necessidades distintas (o 0sso serve para cagar, guer-
rear, adornar etc.). Além disso, cada novo instrumento fabricado
gera uma quantidade indefinida de novas transformacdes técnicas,
até o ponto extremo no qual encontramos maquinas que constroem
maquinas.’ Enfim, a acio inteligente ja tende ao geral, ao passo que a
acio instintiva tende ao singular. A indole generalista da inteligéncia
comeca com a versatilidade de suas operacdes praticas. O aprimora-
mento dessa indole ird culminar na capacidade simbdlica, ou seja, na
criagdo do mais versétil dos instrumentos humanos: a linguagem.E a
linguagem, além de coordenar a acdo conjunta, desde os primérdios
da humanidade, ampliara indefinidamente nossa tendéncia ao geral,
emancipara nosso pensamento das necessidades vitais imediatas.*

A partir do que foi exposto, podemos sustentar que a cogni¢do
humana — como uma capacidade derivada da acio de manusear

3 Bergson cita a revolugdo promovida pela inven¢io da maquina a vapor, respon-
savel pela criagdo da sociedade industrial, com toda sua riqueza e suas sequelas.
Hoje, podemos especular sobre as transformagdes inimaginaveis que as tecno-
logias digitais produzirdo nos préximos séculos.

4 A linguagem ¢é poderosamente versatil, visto que o mesmo signo linguistico
pode ser usado em multiplas situagdes, designando multiplos objetos. A palavra
“azul”, por exemplo, refere-se adequadamente a uma quantidade enorme de
matizes (o0 azul do céu, o azul do mar, o azul de uma flor etc.). Néo precisamos
cunhar um termo linguistico para cada um desses matizes, procedimento que
anularia a propria utilidade da linguagem, uma vez que ela deixaria de servir a
comunicagio, deixaria de coordenar as relagdes intersubjetivas. Por isso, a lin-
guagem aprimora, do modo mais ostensivo, a versatilidade e a generalidade que
caracterizam a a¢do inteligente, viabilizando o pensamento conceitual e abstrato.
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objetos para produzir objetos — estd condenada a s6 se sentir a
vontade no dominio das coisas solidas, ou seja, no dominio de uma
realidade estabilizada. Isso ocorre porque, numa realidade instavel
ou movedica, a seguranca da a¢do se veria seriamente prejudicada.
Se o aparelho cognitivo que se desenvolveu em nés, ao longo da tra-
jetoria evolutiva de nossa espécie, esta inteiramente voltado para as
necessidades vitais, segue-se que ele se revela canhestro para a espe-
culacdo desinteressada, propria da filosofia. Bergson reconhece essa
limitagdo, sobretudo quando enfatiza que a inteligéncia humana
foi talhada para o desenvolvimento da vida pratica, para o dominio
técnico da matéria inerte. O saber desinteressado, como deve ser o
saber metafisico, ndo encontra amparo nas operacoes da inteligéncia
(andlise, sintese, causalidade, deducéo, inducéo etc.). Néo é outra
a razdo pela qual nosso filésofo reivindica uma instancia cognitiva
alheia a inteligéncia, a fim de viabilizar o saber filosofico. Ele cha-
mara essa instancia de intui¢do, muito embora a diferencie radical-
mente da intui¢io tradicional, isto é, da intui¢io intelectual.

Se a metafisica pode ser restaurada, retomando a via intuitiva,
certamente ndo é por meio de um renovado apelo & intui¢do intelec-
tual. O que essa nova teoria do conhecimento pretende fazer é legi-
timar a intui¢do como instancia extraintelectual de conhecimento.
Todavia, 1sso ndo nos impede de reconhecer que a intuicdo estd
vinculada as ramificactes da evolucio da vida: ao instinto e também
a inteligéncia. E notavel que essa compreensio preserva a ideia de
que o sujeito do conhecimento €, antes de tudo, um ser natural, uma
linha da evoluc¢io biolégica. Em Bergson, a intui¢do é uma verda-
deira poténcia cognitiva, mas que atua fora da inteligéncia, exigindo
mesmo a suspensio das operacgdes da inteligéncia para ser plenamente
exercida. Isso ndo significa, entretanto, que ela seja meramente um
residuo de instinto que sobreviveu em nés. Em realidade, a intuicdo é
algo novo, uma faculdade que s6 pdde surgir apés a intelectualizagio
da espécie humana, embora ndo seja de natureza intelectual.

E verdade que ela guarda semelhancas de procedimento com
a acdo instintiva: imediatidade, interioridade e adesdo ao singular,
mas seria exagero afirmar que a intuicdo somente reativa forcas
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instintivas no dominio do conhecimento puro. Apesar de a interio-
ridade, a imediatidade e a singularidade reaparecerem na intuigio,
ela ndo pode ser assimilada apenas como um instinto que se desin-
teressou da acdo. E preciso reconhecer que a intuicdo implica o ins-
tinto, mas implica também a inteligéncia. E a forma que os residuos
instintivos assumem em nos, apds o processo de intelectualizagio
de nossa espécie. Assim, se o conhecimento inteligente exterioriza
e generaliza o objeto a ser conhecido, criando esquemas de inteli-
gibilidade que servem para este como para aquele objeto, o conhe-
cimento intuitivo, ao contrario, interioriza e, desse modo, coincide
com o objeto a ser conhecido, apreendendo-o em sua singularidade.
Embora nio seja verdade que o ato intuitivo desdobra a ac¢o ins-
tintiva no plano do conhecimento, é verdade que ele se enraiza nas
linhas da evolugio (instinto e inteligéncia). Se a intuigio é possivel, é
porque a vida a condiciona.

Pois bem, a esta altura, ja podemos declarar que Bergson assenta
nosso conhecimento, seja ele intelectual, seja intuitivo, nas “tendén-
cias divergentes” da evolugdo da vida (devemos enfatizar: instinto
e inteligéncia sdo tendéncias evolutivas), revitalizando a metafisica
por meio de uma nova teoria da vida. Dai a estreita relacio (relagio
circular) entre teoria do conhecimento e teoria da vida. E através de
uma nova teoria do conhecimento que se tornara possivel restaurar a
metafisica intuitiva, uma metafisica que faz uso de uma poténcia cog-
nitiva extraintelectual, de sorte a conhecer internamente o psiquico,
o material e o vital. Contudo, essa nova teoria do conhecimento s6
¢ pensével no interior da teoria da vida por ela viabilizada. Assim,
a teoria da vida alicerca a teoria do conhecimento que, por sua vez,
permite conhecer metafisicamente a vida, seu sentido mais radical e
absoluto. E nesse circulo que Bergson se moveu, em A evolugdo cria-
dora, expondo o élan vital* como o préprio coragio de sua cosmologia.

5 Preferimos utilizar aqui a expressdo francesa élan vital, posto que ela é perfeita-
mente inteligivel em portugués. Ademais, em portugués, é possivel encontrar
ainda os termos “eld” e “impulso”, como tradugdes aceitéveis para o termo
francés élan.



58  PAULO CESAR RODRIGUES

Nessa direcio, é preciso acompanhar nosso autor na abordagem
intuitiva de dois novos problemas: o “problema da matéria”, em
Matéria e memoria, e o “problema da vida”, em A evolugdo criadora,
para dar conta de sua investigacdo cosmologica. Cabe investigar,
doravante, se de fato se confirma aquilo que era, na época do Ensaio,
apenas uma suspeita: saber se a matéria e a vida também sdo reali-
dades temporais, manifestacdes diversas da duracdo pura, a mesma
que fora inicialmente detectada como a estrutura profunda da cons-
ciéncia. Em outros termos, resta saber se a matéria e a vida podem
ser conhecidas como “continuidades moventes”, tal como se consta-
tou ser o fluxo da consciéncia. Resta determinar, por fim, se estamos
novamente na presenca de realidades que transbordam o ponto de
vista da inteligéncia espacializadora, o qual converte tudo o que toca
em descontinuidade.

Acontece que aqui ha um agravante, uma dificuldade que antes
nio se apresentava diante da intuicdo. No caso da consciéncia ou no
nivel psicoldgico, ja estavamos, desde sempre, num plano de interio-
ridade, visto que a consciéncia s6 tem, por assim dizer, lado de den-
tro. Agora, com o problema da matéria e o problema da vida, nossos
objetos de investiga¢do sdo exteriores. Ninguém duvida de que a
matéria e a vida sdo realidades inicialmente disponiveis a inspecédo
externa. Alids, as ciéncias naturais (fisica, biologia, bioquimica etc.)
ja realizam esse tipo de pesquisa, desde que surgiram. Resta saber,
entdo, se esses objetos também comportardo uma abordagem interna,
como a que € exigida pela intui¢io, no sentido de simpatia ou coinci-
déncia com o objeto de conhecimento. E preciso verificar, por fim, se
a matéria e a vida podem ser conhecidas do ponto de vista filosofico
(por dentro) e ndo somente da perspectiva cientifica (por fora).

O problema da matéria
Se o problema da matéria chama a aten¢io do filésofo, é preciso,

pois, desenvolver uma teoria da sensibilidade para, de inicio, dar
conta da matéria tal como ela se apresenta em nossa experiéncia
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sensorial. Mantendo a terminologia do autor, devemos enfatizar que
é preciso elaborar uma “teoria da percepg¢do”, no intuito de mostrar o
que é a matéria para nés. Esse € o primeiro passo para, num segundo
momento, conjecturar algo sobre o que é a matéria em si.

Vale dizer que Bergson ¢ original nessa investigacdo, na medida
em que abandona as duas posi¢des filoséficas tradicionais, conheci-
das como realismo e idealismo. Para o realista, com efeito, a matéria
¢ um conjunto de corptsculos que existe independentemente de
nos, isto €, do sujeito ou da consciéncia que a apreende. As agdes
desses corptsculos, entretanto, afetam nossos sentidos, produzindo
em nés Impressdes ou sensagdes. Essas impressdes ou sensacdes se
converterdo nas representagdes dos objetos do mundo, as quais sdo
reproducdes mentais desses dados primitivos. Ja para o idealista, a
matéria nada mais é do que representagio subjetiva de nossa cons-
ciéncia, posto que sua cor, sua textura, sua forma etc. s6 existem
enquanto dados subjetivos de uma consciéncia. Fora da apreenséo
consciente, a filosofia ndo pode afirmar absolutamente nada, uma
vez que sO alcancamos o real na medida em que ele se apresenta a
nossa experiéncia, sempre sob a forma de representagdo. Fernando
Pessoa perguntava, no poema “Esta velha angtstia”: “Pois o que é
tudo sendo o que pensamos de tudo?” Para o idealista, a realidade
s6 existe como realidade pensada por uma consciéncia. Logo, o que
chamamos de matéria ou de mundo externo é apenas a totalidade de
nossa representacio das coisas. No entanto, o que € notavel nas duas
mencionadas posigdes teoricas ¢ o fato de elas procederem de modo
igualmente excessivo: o realista extrai a consciéncia do mundo mate-
rial, enquanto o idealista extrai o mundo material da consciéncia.
Para uns, tudo é matéria; para outros, tudo é consciéncia.

Além desses apontamentos, é oportuno acrescentar que o filésofo
francés também nio poupou os dualistas, ou seja, os que acreditam
que a realidade é composta por duas substancias: uma substancia
material e outra imaterial, de modo que néo seria necessario deduzir
uma coisa da outra, pois ambas coexistiriam. O autor mais influente
a defender essa perspectiva foi, sem duvida, Descartes. Na verdade,
o realismo e o idealismo modernos surgiram a partir do dualismo
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cartesiano, ora enfatizando um lado, ora enfatizando o outro lado da
dualidade ontoldgica. Por essa razdo, a concepgio cartesiana da matéria
¢ denunciada por Bergson como a origem do problema da matéria, ao
menos na modernidade. Nesse sentido, o realista realca a res extensa
(“colsa extensa” ou matéria), ao passo que o idealista sublinha a res
cogitans (“colsa pensante” ou espirito),® ja que as duas perspectivas
filosoficas tiveram o cartesianismo como ponto de partida.

Descartes concebeu a matéria como extensio e pensou a exten-
sdo tal como se pensa o espago geométrico: uma realidade abstrata
tridimensional. Nessa operacdo, converteu a matéria num tipo de
realidade que contém duas faces: por um lado, a matéria é a extensio
concreta, com a qual entramos em contato através dos nossos sen-
tidos, mas, nessa acepcio, ela é fonte de ilusdes (ndo é certo que os
sentidos nos enganam? Olhamos para a lua cheia e ela nos aparece
como do tamanho de uma laranja, quando, na verdade, é muito
maior); por outro, a matéria é a extensio geométrica, matematica-
mente determindvel, inteligivel em termos exatos. Por conseguinte,
temos, no final das contas, uma materialidade falsa, que deve ser
abandonada pela ciéncia, e uma materialidade verdadeira, cognos-
civel em termos matematicos. Segundo Bergson, o problema dessa
concepgdo cartesiana estd no fato de se fazer da matéria concreta,
dada em nossa experiéncia cotidiana, uma fonte de ilusdes e enga-
nos; e da extensdo abstrata, pensada pelos matematicos, a verdadeira
realidade da matéria.

Nesse sentido, a reagdo idealista de George Berkeley ocorreu
porque Descartes afastou exageradamente a matéria da experiéncia

6 A grande dificuldade do dualismo ¢é a de demonstrar como duas substancias
completamente heterogéneas (pensamento e extensio) se relacionam. Esse pro-
blema ficou conhecido como problema da relagio do espirito com a matéria ou
problema da relagdo mente e corpo. Matéria e memdria foi escrito para resolver
esse problema, legado pela filosofia de Descartes. Todavia, ndo vamos abordar
a obra por essa chave de leitura. Por ora, basta dizer que a teoria da percepgao
pura e a teoria da memoria pura, desenvolvidas em Matéria e memoria, preten-
diam mostrar que, pela primeira, penetramos no ser da matéria e, pela segunda,
no ser do espirito. E a experiéncia concreta, sendo sempre um misto de percep-
¢80 e memoria, nos entregaria a sintese dos dois termos do dualismo tradicional.
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comum, posto que a reduziu a uma abstracio geométrica. Notem
que Descartes ndo adota o ponto de vista realista, mencionado ante-
riormente, uma vez que a matéria, para ele, ¢ da ordem do inteligivel
e ndo da ordem do sensivel. O exemplo da cera, dado na Segunda
Meditacdo, ilustra que um objeto extenso nio é conhecido como tal
pelas qualidades sensiveis que exibe & visdo, ao olfato, ao paladar
etc. E sempre um ato intelectual que o apreende enquanto objeto
extenso. Na concepgio de Descartes, certas coisas como cor, sabor,
cheiros etc., ndo sdo matematicamente determinaveis. Portanto,
devem ser excluidas da investigacio cientifica da matéria, isto é, da
determinacio das propriedades matematicas do espaco. Em alguma
medida contra Descartes, Berkeley quis mostrar que as qualidades
secundarias das coisas, ou seja, as qualidades sensoriais dos objetos
materiais (cor, sabor, textura...) sdo tdo relevantes quanto as quali-
dades primarias, ou seja, as propriedades inteligiveis ou matematicas
das coisas (extens3o, figura, nimero...). Ao colocar no mesmo nivel
qualidades primarias e secundarias, Berkeley evidenciou que tanto
umas quanto as outras dependem da sensibilidade do sujeito para
existir (por exemplo, s6 apreendo a figura de um objeto por meio
da percepcio da superficie colorida que ele exibe). Nessa operagio,
acabou sustentando que a matéria é idéntica a representacdo que o
sujeito tem dela e, com isso, tornou inexplicével o rigor das leis cien-
tificas. Ora, se a matéria nada mais é do que representacio subjetiva,
um conjunto de dados qualitativos, apreendidos por uma conscién-
cia, como explicar o éxito das leis matematicas das ciéncias, as quais
descrevem o mundo fisico, mas ndo levam em conta as qualidades?
Conforme nosso autor, a filosofia moderna sé desembocou no
kantismo por conta dessas dificuldades, transmitidas pela com-
preensdo defeituosa da natureza da matéria, excessivamente abstrata
e conceitual, tal como elaborada por Descartes (a matéria como
extensdo geométrica), Galileu (a matéria como “coisa corpoérea”,
determinéavel matematicamente) etc. Kant, no intuito de legitimar
as leis cientificas, colocadas sob suspeita por Berkeley, assume a
tarefa de demonstrar que a validade da ciéncia fisico-matematica
repousa na estrutura légica universal e necessaria do entendimento
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humano. Assim, as leis que as ciéncias encontram na natureza sio,
na verdade, leis l6gicas de nosso pensamento, de nossa maneira de
apreender e compreender o mundo. A filosofia kantiana demonstra
essa tese de modo rigoroso e exaustivo. Contudo, o efeito colateral
da fundamentagio filoséfica da ciéncia moderna foi o sacrificio
da metafisica. Para Kant, o entendimento humano s6 consegue
elaborar conhecimento verdadeiramente cientifico no ambito fisi-
co-matemadtico, posto que as fungdes logicas de nosso pensamento
s6 podem ser aplicadas com legitimidade a diversidade de dados que
vem da experiéncia. Dessa forma, a metafisica é uma pseudociéncia,
um Intermindvel debate no qual os debatedores nio chegam a um
acordo a respeito de nenhum conceito, visto que seus objetos (ser,
alma, cosmo e Deus) estdo além do alcance da experiéncia, por con-
seguinte, ndo podem ser determinados pelas formas l6gicas do nosso
entendimento.

A partir desse desenvolvimento histérico, é possivel concluir
que a matéria precisa ser pensada de modo mais proximo do senso
comum. Isso quer dizer que a matéria deve ser apreendida como
uma realidade concreta, diretamente experimentada pela nossa
percepgio, e ndo como uma construcio abstrata do pensamento geo-
métrico. Trata-se da mesma atitude que o nosso fil6sofo adotou no
plano da psicologia: assim como a consciéncia precisava ser apreen-
dida diretamente, para que nos revelasse seu ser, a matéria também
reclama o mesmo tratamento. Na verdade, a filosofia cartesiana nos
afastou da matéria, quando a confundiu com a extensdo geométrica.
E a fisica moderna radicalizou esse afastamento da experiéncia con-
creta das coisas, como decorréncia de sua opgio pelas determinacées
abstratas que a matematica impde ao universo. Nesse sentido, o
retorno ao senso comum é um retorno a uma espécie de experiéncia
ingénua, pré-filoséfica e pré-cientifica, da matéria. E nessa atitude
que Bergson examinard a percep¢do humana, seu primeiro movi-
mento para se aproximar do ser em si do universo material.
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A percepcao da matéria

O que é a percepcio? Esta é uma das questdes fundamentais de
Matéria e memoria. Bergson ira respondé-la de uma perspectiva bas-
tante inovadora, quer dizer, contornando os pontos de vista realista,
idealista e dualista. Decerto que investigar a percepgio tem o prop6-
sito de esclarecer uma das questdes gerais da obra, a saber: o que é a
matéria? Sabemos que o filésofo parte de uma investigagio da maté-
ria tal como ela é para nos, ou seja, tal como ela se apresenta em nossa
experiéncia sensivel. S6 depois disso buscara compreendé-la em si.

Sem duvida, nossa percepgdo nos apresenta o mundo externo,
a realidade do universo material. Na percep¢io, o mundo se revela
para nés como imagem visual, vibracdo sonora, sensacdo tétil,
gustativa e olfativa. Nossos cinco sentidos sdo nossas cinco portas
de acesso ao mundo. Mesmo assim, a percepc¢do ndo pode ser
considerada uma faculdade que apenas capta impressdes que se
convertem, mediante uma alquimia misteriosa, em representagdes
mentais. A percepc¢do ndo é uma mera receptividade de dados que
serao articulados em conhecimentos da realidade externa, como
os realistas preferiam pensar. Do mesmo modo, nossa percepgio
nio ¢, absolutamente, estados representativos de uma conscién-
cia soberana, tnico polo da realidade, de onde tudo derivaria, tal
como queriam os idealistas. Por fim, nossa percep¢do também
ndo é o resultado de uma interaciio enigmatica de duas substancias
heterogéneas, mediada pela representagio, como asseveravam os
dualistas. Contra a tradi¢do, Bergson enuncia duas proposi¢des
gerais, as quais ddo conta de estabelecer as bases de sua teoria da
percepcdo: a) percebemos para agir e ndo para conhecer o mundo;
b) percebemos o objeto 14 onde ele se encontra e ndo como ideia em
nossa mente. Em funcio dessas duas colocacdes, nosso autor acre-
dita poder refutar as teorias realistas, idealistas e dualistas da per-
cep¢do, além de apresentar uma versdo mais precisa para explicar a
natureza da experiéncia sensivel. A primeira proposi¢do é um pres-
suposto que o nosso filésofo admite, a partir do legado das teorias
biolégicas evolucionistas. A segunda é uma tese a qual chega, com
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base em um exame mais atento do que efetivamente ocorre quando
abrimos nossos sentidos para o mundo externo.

Quanto ao primeiro ponto, admitir que os interesses da acgéo
influem no nosso modo de perceber as coisas significa que os dados
perceptivos que captamos (cores, sabores, aromas, texturas e sons)
nio sdo conceitos ou representagdes abstratas, registros mentais das
qualidades dos objetos, mas sim vias que nos convidam a agir, vias
de acesso ao mundo. Sem davida, uma teoria da percepg¢io como a
bergsoniana — isto €, uma teoria que tem a vida como pressuposto
— ira conceber a experiéncia sensivel de forma muito diferente das
tradicoes filoséficas e psicologicas. A percepgio passa a ser enten-
dida como uma func¢io biolégica, circunscrevendo o ambito de
interacdo entre o ser vivo e a matéria circundante, pois a percepg¢ao é
uma inser¢do ativa no mundo. Naturalmente, assim compreendida,
jamais nos inquietariamos em saber se o objeto €, nele mesmo, dife-
rente do modo como nos aparece. Trata-se de agir e ndo de especular.
E por isso que Bergson fara questdo de acentuar sua afinidade com
o ponto de vista do senso comum, pois, para 0 senso comum, Nio
h4 nenhuma distincia entre a matéria em si e a matéria percebida.
E a cultura filosofica que introduz problemas como o da coisa por
tras da aparicio da coisa, ou seja, por tras do fendmeno; ou, ainda,
o problema da diferencga entre a esséncia e a aparéncia da realidade
material. Segundo o senso comum, ao contrario do que pensam os
filésofos, a matéria € tal como nos aparece.

Nosso autor acompanha a perspectiva do senso comum nesse
ponto. Para ele, a matéria exibe na percep¢io o que ela é em si.
Porém, hd uma diferenca que se revelara fundamental e que precisa
ser mencionada desde ja: a matéria é apreendida na percepgdo sem-
pre de modo parcial. De fato, nenhuma percepc¢io — seja a percep-
¢do humana, seja a de qualquer outro animal — é capaz de abarcar
a totalidade da matéria. Toda percepgdo ¢, necessariamente, um
recorte operado sobre a totalidade da matéria. E esse recorte se rea-
liza de acordo com as necessidades biolégicas do ser vivo, quer dizer,
de acordo com as peculiaridades do aparelho sensorial que nele se
desenvolveu, montado justamente para satisfazer tais necessidades.
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O recorte operado pela percep¢io humana, por exemplo, é muito
diferente do recorte efetuado por um animal que vive em ambientes
escuros, como o dos morcegos. Entretanto, nos dois casos, o proce-
dimento é o mesmo, pois se trata sempre de uma operacio seletiva,
que se contenta com a parte e, por essa razio, negligencia o todo. E se
contenta com a parte porque s6 pode agir sobre a parte, jamais sobre
a totalidade da matéria. Logo, em toda percepcdo, ha sempre uma
insensibilidade para o todo, visando a reter apenas o que interessa
a acdo util do ser vivo, util no sentido biologico do termo: uma acéo
que favorega a nutri¢do, que promova a reprodugio e que proteja o
ser vivo das ameacas do meio.

A percepcdo como recorte €, alids, facilmente constatavel em
nossa experiéncia sensorial cotidiana. Por exemplo, neste momento,
meu campo sensorial é definido pelos limites do escritério no qual
escrevo. Mais exatamente, pela tela do computador, na qual minha
atencdo esta focada, e por alguns objetos adjacentes, que compdem
meu campo visual periférico. Ainda que eu me desloque para o
alto de uma montanha e contemple a imensidao do horizonte, esta-
rei diante de uma pequena parte da totalidade da matéria, que se
esconde por trés desse recorte amplificado. Nessa compreensdo, é
o proprio modo de ser da percep¢do que a confina ao dominio do
recorte. Cabe reter somente uma “pelicula superficial” das coisas,
para sobre ela atuar de forma mais eficaz. Ndo ha duvida de que essa
compreensio da percepcdo almeja explicitar que ela é, essencial-
mente, uma faculdade forjada de acordo com as indica¢des da agdo
de um ser que precisa viver.

Ora, se a percepgdo mutila a totalidade da matéria, contentan-
do-se com uma parte exigua, posto que tem em vista a eficicia da
acdo util sobre os objetos, segue-se que o ser da matéria, em alguma
medida, sofre uma transformacio no interior da experiéncia per-
ceptiva, ainda que essa transformacio seja considerada somente de
grau (relagdo da parte com o todo, pois a matéria percebida é uma
parte, destacada sobre o fundo de uma totalidade, que é a matéria
em si). Assim, por um lado, uma diferenga se introduz entre a maté-
ria percebida e a matéria em si; por outro, ndo se trata mais de uma
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diferenca ontol6gica, como a que havia entre o ser e o fendmeno,
entre a esséncia e a aparéncia da matéria. Essa assimetria quantita-
tiva entre os dois planos da matéria (a matéria em si é mais do que
a matéria percebida) nos permite pensar que a matéria percebida
¢ ordenada de maneira a favorecer os interesses do ser vivo que a
apreende. Efetivamente, a percepgido do ser vivo implica uma dispo-
sicao da matéria de acordo com suas necessidades vitais.

Pois bem, se isso realmente procede, é imperioso admitir que a
percepgdo instaura uma dualidade no préprio coragdo da matéria.
Bergson insiste que o ser vivo s6 capta, na totalidade do real, aquilo
que interessa as suas necessidades, permanecendo indiferente ao
resto. Se as coisas s3o0, de fato, como nosso filésofo as descreve, no
caso da percep¢do humana — a unica da qual nos ocupamos aqui —,
o dominio sensorial ou o campo perceptivo diz respeito apenas ao
modo particular pelo qual o ser humano pode se interessar pelo
mundo material, isto &, pode agir sobre as coisas. O mundo que per-
cebemos ¢, portanto, um arranjo nosso, arquitetado de acordo com
as particularidades de nosso aparelho sensério-motor, o qual isola,
no ambiente, apenas as propriedades tteis do ponto de vista vital.
Embora néo estejamos mais tdo presos as necessidades biologicas
imediatas, nosso aparelho perceptivo traz em sua estrutura as mar-
cas de seu passado biologico. Em realidade, filtramos na totalidade
da matéria o que interessa a nossa espécie. A dualidade que essa tese
acarreta é nitida: existe, de um lado, uma matéria arranjada pela per-
cepcdo humana; de outro, uma matéria concebivel como totalidade,
mas necessariamente alijada da percepc¢io. Esse ¢ um dos pontos
centrais da teoria da percepgio sustentada por Bergson. O resultado
positivo dessa teoria é um horizonte sensorial ordenado para promo-
ver a eficdcia pratica. O resultado negativo é a perda da totalidade.

Ja o segundo ponto que Bergson destaca de sua teoria da per-
cepc¢ao e que também apresenta forte relacio com o senso comum
¢ o seguinte: percebemos os objetos 14 onde eles se encontram e nédo
em nos. Com essa tese, nosso filésofo quer afastar, definitivamente,
tanto o realismo quanto o idealismo tradicionais. De modo geral,
realistas e idealistas (e também os dualistas) pensaram a percep¢io
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como um conjunto de sensacoes elementares. E as sensacdes ele-
mentares, como estados representativos (ideias na mente). A dife-
renca estaria no fato de que, para os realistas, essas sensa¢des foram
antes impressoes fisicas, exercidas sobre nossos érgios sensoriais; e,
para os idealistas, essas sensacoes sdo os dados primeiros do conhe-
cimento das coisas, ndo havendo nada antes delas. Acontece que,
nas duas concepgdes, o objeto percebido acaba sendo uma entidade
mental, uma representag¢io inextensa, nada mais do que a sintese das
sensacdes elementares.

Nessa altura da argumentacdo do nosso filésofo, sua objecio
principal é a de que néo se pode construir a percepc¢io do objeto
extenso (uma casa, uma arvore, uma rocha) com dados inextensos
(sensacdes elementares). E 6bvio que a sintese do inextenso nio
pode engendrar a extensdo. Se a tradi¢do se enganou a esse ponto, foi
porque pensou o objeto da percep¢do como ideia na mente e ndo como
coisa no mundo. Por conseguinte, teve de reduzir a extensio do objeto
percebido a um conjunto de dados imateriais que se aglutinam, pois
s6 assim pode fazé-la caber na representa¢ao mental. O filésofo fran-
cés desconstroi esse modelo metafisico, com forte repercussdo na
psicologia, de sorte a mostrar que o objeto é percebido nele mesmo,
ou seja, fora de nossa mente, no proprio mundo.

Ora, dizer que as coisas sdo percebidas nelas mesmas significa
afirmar que a percepc¢io é uma relagdo objetiva entre ser vivo e
ambiente, uma efetiva intera¢do com o mundo. O ser vivo suprime,
na totalidade das coisas, o que nio lhe interessa. Nessa supressio,
destaca uma imagem, que é justamente seu horizonte perceptivo.
Seguramente, esse horizonte perceptivo coincide com aquilo que o
ser vivo em questdo pode influenciar, uma vez que é seu aparelho
sensério-motor que realiza o recorte, como decorréncia do ato de
supressdo. I esse aparelho sensério-motor foi moldado pela evo-
lucdo da vida. Nesse sentido, se foi possivel, no caso da percepcio,
superar o paradigma cartesiano da representacdo, o qual concebe
a experiéncia perceptiva como produtora de copias mentais das
coisas, 1sso se deve ao fato de Bergson ter colocado a ac¢do no
lugar do conhecimento. Se percebemos para agir e ndo mais para
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conhecer, entdo, segue-se que nossa relagdo com os objetos passa a
ser mediada pela nossa capacidade de exercer influéncia sobre eles,
pela nossa capacidade de manipulé-los e de utiliza-los, e ndo mais pela
nossa capacidade de representa-los claramente na consciéncia. E por
1sso que a definicdo técnica da percepcio sera “agdo possivel”.

O que significa declarar que a percepgio é a¢do possivel? Signi-
fica compreender a percepgdo num circuito sensorio-motor. Mais
especificamente, significa introduzir nesse circuito um intervalo
entre os estimulos emitidos pelos objetos e a reacdo motora do
organismo. Caso contrario, a reacdo do organismo seria imediata
e ja ndo poderiamos falar em percepgio, isto é, em acdo possivel,
mas somente em afec¢do, ou seja, agdo real, efetivamente execu-
tada (como ocorre no caso dos seres unicelulares, os quais s6 sdo
capazes de afecgdo, porque apenas reagem imediatamente a um
estimulo que os atinge concretamente, fisicamente). Se a percep-
¢do é uma a¢do meramente possivel, isso quer dizer que o estimulo
recebido ndo necessita se prolongar imediatamente em reacgdo
motora. O modelo da agdo reflexa é progressivamente superado
com a complicagio dos organismos, na exata medida em que a rea-
¢éo pode ser retardada. Isso ocorre porque o sistema nervoso dos
animais superiores ¢ complexo o bastante para dividir o estimulo
em multiplas vias motoras, oferecendo ao agente um conjunto de
opcoes de acdo. Como o ser vivo pode escolher a acdo mais favoravel,
ele ndo precisa reagir de modo imediato.

Assim, a urgéncia com a qual os objetos solicitam nossa reagio
¢ atenuada; por conseguinte, os objetos passam a nos influenciar de
longe. E, por nossa vez, passamos a influencia-los virtualmente, visto
que a acdo efetivamente realizada é somente uma das vias motoras
abertas, ao passo que as outras permanecem virtuais. E é justamente
essa prolifera¢do de ac¢des virtuais, rodeando a acio real, que nos
faz perceber e ndo s6 reagir mecanicamente ao que nos afeta. Desse
modo, a percep¢do humana é agdo possivel ou a¢do virtual, das coisas
sobre nosso corpo, do nosso corpo sobre as coisas. Eis porque somos
capazes de nos relacionar a distdncia com os objetos. Se ndo houvesse
essa indeterminacio da reacdo do organismo, o objeto da percepcao
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o atingiria de modo direto, compelindo-o a uma reacdo imediata.
Nesse cendrio, o ser vivo ja ndo perceberia nada, pois apenas sentiria
uma forca externa atuando sobre ele e a prolongaria em reagbes mais
ou menos apropriadas: serfamos capazes de experimentar apenas o
contato de um corpo estranho tocando o nosso, ou seja, uma afecgio.

E significativo que esse tipo privilegiado de percepgio — que
instaura um intervalo entre o sensorio e o motor, entre o estimulo e
aresposta —, promova a abertura indispensavel para a introducio do
espaco, enquanto forma ordenadora da experiéncia sensivel. Como
nossa espécie € a inica que levou adiante o processo de intelectuali-
zagdo, a percep¢io que obtemos é uma percepg¢io estruturada pela
forma do espago (como ja foi dito, intelectualizagio da consciéncia e
espacializacdo da matéria sdo processos simétricos: quanto mais nos
intelectualizamos, mais a matéria se espacializa, e vice-versa). [sso
quer dizer nio s6 que justapomos os dados perceptivos, que nossa
experiéncia sensorial é inteiramente ordenada no esquema da jus-
taposi¢do ou da exterioridade reciproca, mas também, e sobretudo,
que o intervalo entre o estimulo recebido e a reacio do organismo
corresponde a distancia espacial entre o objeto da percepcio e o ser
vivo. Semelhante correspondéncia é fundamental para a construgio
daquilo que entendemos ser a experiéncia perceptiva humana, ou
seja, uma experiéncia espacializada. Se o estimulo estivesse sempre
em contato concreto com a superficie do organismo, simplesmente
ndo haveria percep¢do, mas apenas um toque, uma sensacéo tatil,
uma afeccdo. A percepgio implica essa distdncia, promovida pelo
retardamento da rea¢io do ser vivo. E essa interrupcdo da reacio
reflexa €, por sua vez, promovida por um cérebro complexo, interca-
lado entre o sensério e o motor, cuja fungio é a de dividir indefinida-
mente os estimulos que vém dos sentidos, preparando reacdes mais
e mais indeterminadas.

Cabe perguntar, a esta altura, em que a nova teoria da percepgio
contribui para elucidar o problema da matéria, um dos temas cen-
trais da cosmologia bergsoniana. Vimos que ele rejeitou as concep-
coes tradicionais da percepgio, porque nelas viu o mesmo equivoco:
conceber a percep¢do como representacdo mental do objeto, como
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sintese de sensacdes inextensas, captadas pela mente humana, e
tendo em vista conhecer o mundo. Vimos também que sua filosofia
entendeu o ser percipiente como um ser vivo, um ser voltado para
a acdo (e ndo para a contemplacdo). Por fim, vimos que sua teoria
pretendeu nos devolver o carater concreto da percepgio. Perceber é
envolver-se com a matéria, é atuar efetivamente sobre ela ou mesmo
aguardar o momento oportuno de fazé-lo. Em todo caso, é um con-
tato com o mundo.

Torna-se visivel, em consequéncia, que o nosso filésofo quis
remover o teor abstrato das concep¢des tradicionais da matéria,
assim como o carater ilusorio da percepgio concreta, sugerido por
Descartes, por exemplo. Na verdade, a percep¢io instala-nos no
proprio ser da matéria, ainda que esse ser seja por enquanto parcial e
arranjado por nds, por nossas necessidades bioldgicas e pela peculia-
ridade de nossa apreensfo, isto €, uma apreensio espacializada. No
mesmo sentido, Bergson demonstrou que perceber é um ato seletivo
e ndo um ato reprodutivo. Na percepcio, nio se trata de reproduzir
a estrutura do objeto no sujeito, sob a forma de c6pia mental, mas de
selecionar o que interessa as necessidades do ser vivo, suprimindo
o resto (no caso do ser humano, essas necessidades sdo inicialmente
biol6gicas, posteriormente, também sociais, culturais etc.). Com
1ss0, o fil6sofo francés explicitou que nossa experiéncia sensivel € a
experiéncia de uma pelicula superficial da matéria, de uma “crosta
exterior”’, mas que nem por isso se difere por natureza do restante da
matéria, da totalidade extensa.

E justamente esse nivelamento ou essa mera diferenca de grau
entre a matéria percebida e a matéria em si que nos indica, desde
j4, uma passagem promissora para o nivel cosmologico. Por um
lado, temos a matéria tal como nos aparece, quer dizer, tal como é
apreendida na percepcio, recortada e estruturada no espaco formal.
Por outro, temos a matéria em si, isto €, o objeto da metafisica ou
da cosmologia, indiferente as nossas necessidades. Sem duvida,
a apreensdo da matéria em si, se ela é possivel, deve se dar abaixo
da percepcdo, abaixo do espago homogéneo, como se pudéssemos
adotar um ponto de vista transumano sobre as coisas. Ou melhor,
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como se pudéssemos abolir todo ponto de vista e nos dissolver na
totalidade extensa. A proposito, Bergson dissera, com todas as
letras, na coletdnea de textos O pensamento e o movente (1934), que
a tarefa da filosofia é a de nos fazer superar a condi¢cdo humana. No
caso aqui examinado, esse imperativo ficara visivel. A filosofia deve
tentar surpreender a matéria nio mais do ponto de vista do sujeito
prético, unicamente capaz de percepcao interessada e estruturada
pelo espaco, mas sim a partir de um ato intuitivo, que deve ser um
ato de fusio com o fluxo do real. E esse o tema que tentaremos tornar
mais claro na proxima secio.

A matéria em si

Se ja nfo ha um abismo intransponivel entre a matéria perce-
bida e a matéria em si, se ambas sio da mesma natureza, o que nos
separa, pois, desse sentido metafisico da matéria? Bergson deixou
claro que o que nos separa da totalidade da matéria é a necessidade
de agir. Por sermos seres ativos, sublinhamos no todo as partes que
nos interessam e, além disso, introduzimos o grau de estabilidade
sem o qual ndo seria possivel operar sobre as coisas. Se fossemos
seres contemplativos, destinados pela prépria natureza ao conheci-
mento puro, provavelmente s6 nos interessariamos pelo todo. Mas,
com a totalidade, nada podemos fazer; ao contrario, das partes da
matéria, criteriosamente selecionadas, podemos tirar proveito.
Desse modo, ndo basta mostrar que, de um lado, hé a presenca da
totalidade da matéria e, de outro, a representacio perceptiva que
dela fazemos, o recorte. E preciso explicitar que entre esses dois
niveis ha somente diferenca de grau, o que quer dizer que a matéria
percebida é da mesma natureza da matéria ndo percebida. Ao pro-
ceder assim, no capitulo inicial de Matéria e memoria, Bergson ja
preparava o caminho para a exposicdo de sua metafisica da matéria,
proposta na tltima parte da obra.

Cabe investigar, portanto, as consequéncias metafisicas que podem
ser extraidas da teoria da percepcdo. Devemos interrogar se, abaixo
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do esquema simboélico que introduzimos entre nés e a matéria, isto
¢, abaixo do espago homogéneo, podemos reencontrar sua “con-
tinuidade movente”, tal como no caso da consciéncia profunda,
apreendida aquém dos procedimentos da psicologia e do tempo
homogéneo. E claro que o debate, aqui, nio é mais com a psicologia
empirica, mas com certa metafisica da matéria, e com a fisica dela
derivada. Em suma, é preciso determinar se a fragmentacdo do real em
colsas com contornos bem definidos ou, ainda, se o fracionamento do
fluxo fenoménico em eventos isoldveis e encadedveis causalmente tém
a ver apenas com as necessidades praticas do ser vivo ou se correspon-
dem a prépria estrutura ontolégica da realidade. No capitulo anterior,
mostramos que o tempo homogéneo, uma vez adotado pela conscién-
cia, esquematizava o fluxo do sentido interno, fragmentando-o em
estados exteriores uns aos outros e, assim, comprometendo a com-
preensdo da real natureza do psiquismo. Importa verificar, agora, se o
espa¢o homogéneo procede de forma anédloga, desta vez sobre os dados
do sentido externo, neles introduzindo descontinuidade e comprome-
tendo, do mesmo modo, a compreensio da real natureza da matéria.

Ao que tudo indica, o ponto de vista defendido aqui ndo deixa
davida. Para o nosso filésofo, a matéria €, tal como a percebemos,
uma realidade organizada para as finalidades préticas de nossa
espécie. E essa organizacio se da inteiramente na forma do espaco.
A matéria com a qual nos relacionamos através da percepcio é, por-
tanto, a matéria espacializada e ndo a matéria em si. Logo, a matéria
em si ndo pode ser justaposicdo de objetos estdvels. A matéria em si
¢ antes um fluxo do que uma pluralidade de objetos solidos e jus-
tapostos. Ndo ha davida de que percebemos os objetos destacados
uns dos outros, destacados do nosso corpo; mas isso s6 acontece
porque assim podemos circular entre eles, manipula-los e utilizd-los
adequadamente. Ora, isso tem a ver apenas com nossa maneira par-
ticular de enquadrar a matéria. E possivel que, fora de todo interesse
pratico, a matéria volte a ser a “continuidade indivisa” que sempre
fol e com a qual, alids, nada podemos fazer.

Novamente, a questdo que se impde é: como perfurar a “rede
de malhas” do espago homogéneo e atingir o ser em si da matéria?
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E inevitavel evocar aqui o tema da “virada” (towrnant) da experién-
cia, o qual figura no quarto capitulo de Matéria e memoria, dedicado
a metafisica da matéria, como um tema fundamental do bergso-
nismo. Em outros termos, seria possivel apreender a matéria antes
de sua fragmentagio pratica, antes da intervengio do espago? Nesse
ponto, a ideia de uma “virada” significa que a intui¢io permitiria
percorrer as avessas o caminho que constituiu a experiéncia humana,
removendo todas as mediaces, através de um itinerario regressivo,
na medida em que recuamos até a fonte da experiéncia (alids, essa
fonte absoluta da experiéncia ou da realidade s6 serd plenamente
esclarecida em A evolugdo criadora, pois serd, em Gltima instancia, a
vida, o élan vital). Pela intui¢do, em certa medida, poderiamos reali-
zar esse recuo até atingir o dado imediato, antes de ele ser trabalhado
pelos interesses ativos de nossa espécie; antes de ser estruturado
espacialmente. Trata-se do mesmo procedimento empregado na
pesquisa psicolégica. No plano da psicologia, era o tempo homogé-
neo que escandia o fluxo interno em estados justapostos. Aqui, é o
espaco homogéneo que esquadrinha a diversidade sensivel. Assim
como a consciéncia se revelou um movimento continuo, na apreen-
sdo imediata, promovida pela intuicdo, espera-se que a matéria,
aquém da apreensdo espacializada da percepg¢ido convencional,
manifeste-se igualmente como processo, fluxo incessante de quali-
dades. Alids, quando se toca o imediato, no caso da matéria, acredi-
ta-se que jd ndo temos mais a participagido do espago, visto que o
espaco € uma das media¢des mais inveteradas do espirito humano;
contudo, temos ainda a extensdo, uma extensao concreta, continua e
indivisa, exibindo-se inteira no interior do ato intuitivo.

Ora, se a fragmentagdo da matéria em corpos estaveis e justapos-
tos se refere unicamente a forma contingente através da qual nos,
seres ativos, a apreendemos, entdo, nada nos impede de consultar
a matéria antes da aplicagdo dos nossos hébitos perceptivos, antes,
portanto, da intervenc¢io dos interesses de nossa acdo. Basta desfazer
tais habitos, adquiridos ao longo de nossa interagdo pratica com o
mundo, para mergulhar numa totalidade movente sem contornos
definidos. E claro que se trata, também aqui, de um trabalho dificil,
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que opera nos limites das capacidades humanas, posto que somos
seres essencialmente ativos e intelectualizados (lembremos: inteli-
géncia e espacialidade sdo coextensivas). Por outro lado, é inegavel
que aqui se abre uma nova via para a metafisica, na medida em que
torna concebivel um relacionamento com a “diversidade sensivel”,
da qual falava Kant, antes de sua organizacgio espacial e catego-
rial, imergindo nessa materialidade bruta, gracas a uma intuicédo
extraintelectual.

A matéria, tal como noés a conhecemos normalmente, isto é,
com sua solidez e sua divisibilidade, aparece-nos dessa maneira tdo
somente porque projetamos sobre ela o espago homogéneo, essa
forma soberana de nossa inteligéncia. Fora da apreensio espacial, a
matéria é outra coisa. Caso fosse possivel apreendé-la nua, despida
do espago e do tempo homogéneos, muito provavelmente a matéria
se manifestaria como puro devir. Se as propriedades da matéria
percebida (solidez, impenetrabilidade, estabilidade, divisibilidade
etc.) s3o decorrentes dos interesses de nossa acdo, ao recuar até uma
regido anterior a influéncia desses interesses, poderiamos obter um
contato sui generis com sua realidade, no qual ela ndo mais exibiria as
caracteristicas apontadas anteriormente. Nesse sentido, ¢ através de
uma depuracio do que é a matéria para nos que se pode compreen-
der o que ela é em si. Removendo os atributos que o espago formal
lhe empresta, obtém-se uma materialidade mais neutra, menos con-
taminada pelas nossas formas cognitivas. E, portanto, através de um
expediente negativo que a metafisica bergsoniana da matéria atinge
o dado positivo, a saber, a experiéncia interna da materialidade como
fluxo extensivo. E seria novamente a intui¢io que nos garantiria esse
acesso privilegiado ao dado sensivel, o qual ndo é mais o objeto de
uma apreensio, no sentido convencional, mas uma coincidéncia,
uma imersdo que dilui as fronteiras do sujeito e do objeto, do interno
e do externo, do psicolégico e do ontolégico. Seguramente, na
apreensdo intuitiva, se é verdade que intui¢io é saber imediato, ndo
se tem sequer o direito de falar em externo e interno, ja que interio-
ridade e exterioridade sdo ainda relacdes espaciais. Justamente por
isso, s3o oriundas da mais poderosa media¢do do espirito humano
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(o espago homogéneo). Simplesmente, o sujeito do conhecimento
dilui-se na totalidade movente.

E curioso notar que as conclusdes de Bergson sdo, nesse ponto,
analogas as que ele obteve no campo da psicologia (Ensaio). A maté-
ria, apreendida no ato imediato da intuigio, deixa de ser o sistema de
corpos sélidos e justapostos para se converter numa das expressdes
do tempo real ou duracdo. Em ultima anélise, a proposta metafisica
de Matéria e memoria € justamente esta: a matéria é também um
“ritmo de duragdo”. Contudo, para justificar semelhante proposi-
cdo, é preciso expor as propriedades fundamentais do tempo real, de
inicio identificadas no dominio da consciéncia profunda, presentes
também na matéria. Recordando o que foi apresentado no capitulo
anterior, tais propriedades s3o: o dado qualitativo, a sucessdo, a con-
servagao e a criagio.

Quanto ao dado qualitativo, é necessario reafirmar que a maté-
ria s6 ¢é divisivel e quantificdvel gracas ao espaco homogéneo, que
lhe serve de substrato formal. Como aqui estamos no interior de
uma abordagem intuitiva, ndo se constata mais a participa¢do das
operacoes de nossa inteligéncia espacial, estruturando a apreenséo
da matéria. Uma vez que o espaco ndo atua, a quantificacdo, assim
como a divisibilidade indefinida, tornam-se procedimentos estra-
nhos 2 extensdo concreta com a qual buscamos contato. Conside-
rada como extensdo concreta, a matéria irrompe como movimento
qualitativo, um verdadeiro fluxo continuo de qualidades, tal como
ja ocorreu no plano da consciéncia. E o movimento do qual se trata
aqui ndo pode ser confundido com o movimento da mecénica, isto
¢, um movimento abstrato, assimilado como fenémeno espacial. O
movimento da matéria em si é um movimento real. Esse é o primeiro
ponto que precisamos destacar.

Nesse sentido, vale recordar aqui um exemplo bergsoniano. Para
bem marcar a diferenca entre conhecimento cientifico e conheci-
mento metafisico da matéria, Bergson lancou mao de um exemplo
instrutivo, o qual apontou para os contrassensos a que a vis3o cien-
tifica do mundo pode, por vezes, nos induzir. Para os fisicos, a luz
vermelha, isto ¢, a luz que apresenta o maior comprimento de onda,
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resulta de espantosos quatrocentos trilhdes de vibracdes sucessivas.
Ainda segundo a ciéncia, o menor intervalo de tempo acessivel a
consciéncia humana é o de dois milésimos de segundo. Fazendo as
contas, obtém-se o seguinte resultado: uma consciéncia governada
pelo espaco e pelo tempo homogéneos levaria duzentos e cinquenta
séculos (25 mil anos) para perceber uma misera cor vermelha, pois
precisaria escandir e percorrer a cada dois milésimos de segundo
essa quantidade imensa de vibrac¢oes. Essa conclusio absurda pode
ser extraida das ideias cientificas porque, para o fisico, uma cor ndo
¢ uma qualidade, apreendida por um ato simples do espirito, mas
um evento objetivo, divisivel e quantificavel. Ja para a metafisica
Intuitiva, a matéria é uma extensao concreta, uma continuidade de
movimento, de modo que suas qualidades sdo apreensiveis por atos
simples, portanto indivisiveis, do espirito.

Quanto a sucessio, a segunda propriedade fundamental da dura-
¢do pura, podemos acrescentar que a matéria, uma vez concebida
como movimento real, j incorpora a sucessdo. Afinal, que diferenca
haveria entre uma sucessdo pura e um movimento real? Ja vimos que
amatéria ndo é, absolutamente, um sistema de coisas prontas e imo-
veis, requerendo a atuacdo de uma forca exterior para ser posta em
atividade. Em si mesma, a matéria ¢ movimento, pulsa¢io. O que a
inspegdo intuitiva constata € justamente esse mobilismo universal,
assim que se mergulha na matéria como fluxo extensivo. Logo, dizer
que a sucessdo estd nas coisas, assim como na consciéncia, significa
afirmar que a totalidade da matéria é mudanca continua. No todo
da matéria ocorre, tal como na consciéncia profunda, sucessdo sem
exterioridade reciproca, visto que nada pode ser exterior ao todo.
Portanto, ndo se trata de pensé-la como um bloco unificado, fechado
em si, mas como um movimento indiviso; numa palavra, um movi-
mento que se estende.

Outro aspecto da duragio é a conservagio dos momentos passa-
dos. Esse aspecto foi profundamente explorado pelo autor, quando
relacionou duragio e memoria. Pelo fato de essa discussio ter sido
desenvolvida inteiramente no dominio da psicologia, causa estra-
nhamento, a primeira vista, a afirmacdo que atribui a conservacdo do
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passado também a matéria. Todavia, ndo ha nada de estranho aqui.
No quarto capitulo de Matéria e memdria, ficou claro que nosso
corpo, em particular, e a matéria, em geral, representam o ultimo
plano da memoria, ou seja, aquele plano que se prolonga em a¢do
e extens?o, exprimindo a atualidade do real. Assim, a matéria tam-
bém conserva algo do passado: no caso da matéria viva, é evidente,
pois ela conserva habitos (alids, para Bergson, a memoria-hébito ou
memoria motora € o nivel orgénico da memoria); no caso da matéria
bruta ou extensdo concreta, conservam-se relacoes regulares entre
seus componentes, pois ela tende & uniformidade. Bergson asse-
vera: a matéria € memoria; porém, ¢ memoria em seu grau maximo
de relaxamento. Eis porque ela foi definida como um movimento
de distensdo. Eis porque, também, sera designada, em A evolucdo
criadora, como uma realidade que tende ao espacgo puro, a homo-
geneidade, a repeti¢do indefinida do mesmo, tdo logo passa a ser
capturada pela apreensio inteligente.

E, por fim, esse movimento indiviso de distens@o, que define a
matéria em si, avan¢a em direcdo a um futuro sempre aberto, con-
tingente e imprevisivel. Na acep¢io contréria, de um universo regido
pela necessidade matematica, pelo determinismo mais rigoroso,
esbarramos numa concepgio da matéria como inteiramente reduti-
vel a quantidade pura, a dados homogéneos cujas interacdes seriam
calculéveis com exatiddo. O estado atual da natureza seria a causa
do estado seguinte e, assim, indefinidamente. Mas a concepgio
determinista da matéria ¢ muito mais uma construcio teérica de um
entendimento pratico e utilitdrio do que uma consulta a prépria rea-
lidade das coisas. Se a metafisica que se obtém aqui é uma metafisica
intuitiva, extraida de um contato com a intimidade do real, segue-se
que ndo se pode mais pensar a matéria dentro de um enquadramento
mecanicista e determinista. Metafisicamente compreendida, a maté-
ria €, tal como a consciéncia, um movimento criador, de modo que
seus desdobramentos futuros ndo podem ser adivinhados antes de
sua efetiva manifestagio. Sem davida, sua tendéncia a uniformidade,
a qual nos referimos anteriormente, a torna receptiva a intervencao
do espaco homogéneo, permitindo a previsibilidade, sempre que a
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abordamos como sistema fechado. Porém, em profundidade ou como
totalidade, a matéria ¢ criadora, ou seja, um sistema aberto. Alids, a
experiéncia, mesmo sensorial, mostra-nos isso constantemente, em
especial no 4mbito da evolucdo biolégica. A matéria viva, com a
multiplicidade das espécies, dd testemunho da inventividade que
a habita, muito embora, nesse caso, precise da participagio do élan
que a atravessa. E a matéria bruta, apenas aparentemente esgotada
pela inteligibilidade mecanicista da ciéncia, ostenta a mesma forca
criadora da matéria viva, sempre que abordada metafisicamente.

Em suma, nessa primeira parte da cosmologia, a inten¢do do
filésofo foi a de mostrar que tanto a consciéncia quanto a matéria sdo
manifestacdes da duragdo pura: a primeira, revelando-se como tensdo
ou contracio; a segunda, como relaxamento ou distensio. E assim
que podemos dizer, juntamente com Bergson, que a matéria é o grau
mais distendido da duracio (distensdo que a torna, reiteramos, pro-
picia a organizacdo espacial), ao passo que o espirito, ou consciéncia,
seria o grau mais contraido, tensionado, da mesma duragdo. Logo,
o velho dualismo entre matéria e espirito passa a ser interpretado a
luz de uma filosofia do tempo, de sorte que os dois termos se tornam
ritmos distintos de uma mesma realidade. Matéria e espirito sdo,
por conseguinte, “atos temporais” e nio substancias impermea-
veis. O espirito é tensdo, ou seja, contra¢do, interiorizacdo de todos
0s seus componentes; a matéria é relaxamento, o qual desemboca
na “‘eks-tensdao” (o prefixo “eks” significa “movimento para fora”),
isto ¢, na expulsdo de todos os seus componentes uns para fora dos
outros, desdobrando-se indefinidamente, até o ponto extremo em
que cal novamente nas malhas do espa¢o formal, no reino da exte-
rioridade reciproca.

O problema da vida

Vimos anteriormente, abordando o problema da matéria, que o
universo em seu conjunto se comporta tal como uma consciéncia.
Em certo sentido, a matéria é da mesma substancia do psiquismo.
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Isso quer dizer que matéria e espirito sdo duas expressoes diferentes
do mesmo principio: da dura¢do. Agora, para arrematar a cosmolo-
gia proposta pelo bergsonismo, resta abordar o problema da vida.
Resta averiguar se o vital também pode ser compreendido como
manifestacio da duracio.

Ao que parece, o caminho para demonstrar que a vida néo é expli-
céavel unicamente por processos fisico-quimicos ja fora pavimentado
em Matéria e memoria. Ao evidenciar que ha um sentido metafisico
da matéria, no qual ndo reencontramos as propriedades que nor-
malmente constatamos na experiéncia sensorial e na compreensio
cientifica (solidez, estabilidade, justaposicdo, divisibilidade etc.),
Bergson indica que o universo material ¢, em profundidade, um
gigantesco fluxo temporal, muito embora, em superficie, exiba ape-
nas uma sequéncia de eventos estdveis e uniformes.

Pois bem, a partir da constatagido de que a matéria participa da
duracéo, de que ela é temporalidade, ja é possivel tematizar o pro-
blema da vida de uma nova perspectiva. A pergunta que podemos
colocar de inicio, para guiar nossa abordagem, € a seguinte: a matéria
pode ser considerada o dado originario’ em rela¢do a vida? Ou seja,
o organico pode ser pensado como uma combinag¢io mais sofisticada
dos componentes de uma materialidade bruta preexistente? Ou,
ainda, em termos mais simples, o organico brota do inorganico?
Vimos que a matéria se encontra impregnada de dura¢do. Mais do
que isso, ela é uma das expressdes da duragdo. Dessa forma, seria
natural pensarmos que a matéria tem a capacidade de engendrar rea-
lidades novas, como os seres vivos e até mesmo os seres inteligentes.
Porém, assim concebendo as coisas, suporiamos que nosso autor
retorna a uma espécie de realismo radical, uma vez que estaria rea-
firmando o primado do mundo material, de cujos processos a vida e
a consciéncia seriam derivadas. Na verdade, as coisas ndo se passam

7 Em filosofia, “originario” significa uma realidade que ndo pode ser derivada
de nenhuma outra, uma realidade primeira, causa de si. Em Bergson, o dado
originario ndo é a matéria, mas o élan vital, ja que é concebido como uma reali-
dade que ndo teve comego e nem tera fim. O élan vital é um Absoluto, mas um
Absoluto que dura e, portanto, nido deve ser confundido com o Eterno.
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dessa maneira. Bergson ndo é realista, ao menos néo nesse sentido.
Se ha realismo em sua filosofia, trata-se do “realismo da duracgdo”,
pois a duragio, sim, € a realidade fundamental, da qual tudo deriva.
Além disso, se ha realismo, é porque a duracdo nio é uma mera ideia,
um conceito abstrato, mas uma realidade experienciavel.
Acreditamos que ja temos elementos suficientes para afirmar
que a matéria ndo pode ser pensada como o dado originario, nem
mesmo a matéria em si, isto ¢, o fluxo extensivo descoberto pela
intuicdo, abaixo do espagco homogéneo. Declarar que a matéria nao é
origindria implica sustentar que dela ndo podemos extrair a vida
e a consciéncia. Como ainda veremos, em Bergson, a vida é o dado
primordial, fonte suprema de todas as irrup¢des da realidade (fonte
da prépria matéria e da consciéncia).® Nessa perspectiva, visando
a se apoderar dessa realidade ainda misteriosa, ou seja, do sentido
metafisico da vida, o caminho escolhido pelo nosso fil6sofo é a
investigacdo da evolucdo biolégica. Isso se deve ao fato de a nogdo de
“evolugdo” ser, entre todos os fendmenos vitais, aquele que exprime
da forma mais evidente a ideia de processo, de movimento tempo-
ral. O procedimento investigativo adotado pelo nosso fil6sofo sera,
novamente, duplo: critica da compreensio cientifica da evolucio e
elabora¢io de uma compreenséo intuitiva ou metafisica da vida.
Retornando a questdo inicial, podemos cogitar se ha, entre o
Inorgéanico e o organico, entre o fisico-quimico e o vital, uma dis-
tingdo essencial (diferenga de natureza) ou uma mera passagem
gradual (diferenca de grau), obtida por aumento de complexidade.
Em A evolugao criadora, que data do inicio do século XX (1907),
nosso fil6sofo observava que nenhum cientista havia conseguido
produzir, em laboratério, uma sintese quimica que fosse capaz de
engendrar um organismo, mesmo rudimentar, por meio de procedi-
mentos artificiais. Apesar de os componentes quimicos que formam
as moléculas vivas serem os mesmos que estdo presentes no restante

8 Nao hé contradi¢do em afirmar que a vida é a nogao originaria do bergsonismo,
visto que, um pouco antes, afirmamos que a duracgdo ¢ a fonte de toda a reali-
dade? Néo h4, pois o élan vital é a duragdo, no sentido cosmolégico.
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da natureza (carbono, hidrogénio, oxigénio, potassio etc.), ha uma
incrivel dificuldade em se produzir tal sintese, embora no se possa
dizer que ela seja impossivel (como ja disse Bergson, ninguém pode
provar a impossibilidade de um fato). Semelhante constatagdo nos
induz a pensar que o ser vivo ndo pode ser considerado apenas uma
combinacio mais complexa de elementos naturais. E certo que as
biociéncias obtiveram um éxito extraordindrio na manipula¢io da
vida, de modo mais expressivo hoje do que na época de A evolugao
criadora. Contudo, a ciéncia nunca conseguiu criar uma molécula
viva, a partir do inorganico. Tudo se passa como se 0 vivo contivesse
um elemento a mais, aquilo que os antigos chamavam de dnima. Néo
é outra arazdo pela qual a doutrina de Bergson ficou conhecida como
uma nova modalidade de vitalismo, pois afirma a realidade de um
principio metafisico que, ao atuar sobre a matéria inerte, engendra a
vida. Ele chamou esse principio de élan vital.

Outro argumento enunciado pelo nosso autor — e que também
visa a rejeitar o reducionismo do bioldgico ao fisico-quimico —,
refere-se ao comportamento dos micro-organismos (no inicio do
século XX, ainda chamados de “infusorios”). Com o exemplo
do movimento de um organismo unicelular, Bergson mostra que a
conduta desses seres ndo pode ser descrita unicamente por meio da
atuacdo de forgas externas. Um grio de poeira, por exemplo, por ser
matéria inorganica, serd atirado de cima para baixo, da direita para a
esquerda, conforme for¢as mecanicas (uma corrente de ar, por exem-
plo) atuem sobre ele, impulsionando-o para la ou para ci. Nesse
caso, ndo hd escolha. Como matéria inerte, o grao de poeira se limita
a prolongar passivamente os impulsos que recebe de fora. Todavia, a
matéria viva, por mais simples que ela seja, tal como um organismo
procarionte (uma célula sem nucleo definido, como as bactérias),
comporta-se de modo um pouco diferente do grio de poeira, pois
notamos que hd ai uma espécie de “iniciativa”’, de “atividade psi-
cologica” incipiente, que faz com que o organismo em questdo,
mediante sua prépria “vontade”, escolha uma atitude, selecionando
no meio em que se encontra aquilo que pode lhe servir de alimento,
isto é, assimilando algumas substancias e repelindo outras. Nesse
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segundo caso, ndo se trata apenas de deslocamentos mecanicos,
impulsionados de fora, muito embora isso também ocorra. Aqui, o
micro-organismo parece esbogar movimentos ou agdes intencionais,
parece realizar um esforco para obter algo. Temos, portanto, um
inicio de ac¢do escolhida, uma vez que o ser vivo unicelular j4 é capaz
de sentir o meio que o cerca, selecionar os componentes que lhe inte-
ressam e aplicar sua atividade numa dire¢do e ndo em outra.

E notavel que se tenha empregado o termo “psicolégico” para
qualificar movimentos vitais tdo rudimentares. Todavia, para o
filosofo francés, a escolha binaria de um micro-organismo (acolher
ou repelir um estimulo) jd introduz novidade no dmbito das inte-
racdes mecanicas da matéria inorganica. No dominio da matéria
bruta, tal como compreendida pela racionalidade cientifica, ndo
ha margem para o minimo de liberdade, visto que ha somente efei-
tos determinados por causas determinadas. Mas a vida — mesmo
em seus estdgios mais humildes, menos diferenciados — ja permite
a eclosdo de uma incipiente indeterminagdo, irrigando a matéria
inerte, infiltrando-se em sua rigidez e abrandando seu determi-
nismo. Quanto mais complexo for o ser vivo em questdo, mais inde-
terminadas serdo suas reagdes ao campo de estimulos que o envolve,
de sorte que mais livre sera sua conduta. Nesse sentido, a vida é um
encaminhar-se para a liberdade.

Ao mesmo tempo que a vida se aparta da matéria bruta, que o
organico difere do fisico-quimico, Bergson assevera, por outro lado,
que o psiquico e o vital sio da mesma natureza. Isso se da porque,
a principio, a consciéncia e a vida sdo escolha, indeterminagéo pro-
gressiva da conduta, numa palavra, liberdade. Assim, ao afastar o
vital da matéria inerte, Bergson o aproxima da consciéncia, ja que
seu objetivo é sustentar que a vida é duracdo. Chega a afirmar,
categoricamente, que a vida é de “esséncia psicolégica”’, porque
¢ impulsionada e regida por um principio interno, andlogo a uma
“vontade” ou a um “esfor¢o”, e inexplicavel pelo enquadramento
cientifico, sempre exteriorizado e determinista. Essa constatacdo é
muito importante numa filosofia que pretende demonstrar que a vida
¢ uma “Consciéncia em geral”’, uma duracdo césmica. Ndo obstante,
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para realizar essa demonstracdo, ou seja, para explicitar que a “cons-
ciéncia é coextensiva a vida”, serd preciso reencontrar na evolucio da
vida as propriedades do tempo real (o dado qualitativo, a sucessio,
a conservacdo do passado e a criacdo), tal como ocorrera na investi-
gacdo do sentido metafisico da matéria e da consciéncia imediata.
Assim procedendo, veremos que o vital é também desdobramento
da duracdo. Ainda mais profundamente, nesse ponto da cosmologia
bergsoniana, constataremos que o élan vital é a fonte originaria de
toda a realidade, interna e externa. Tocaremos, portanto, na tese
mais radical do bergsonismo: a vida (e ndo a consciéncia ou o sujeito;
tampouco a matéria) € a fonte suprema de todo o real.

De acordo com essa concepc¢do metafisica, é preciso ressalvar
que Bergson n3o se torna um realista, pois a matéria ndo ¢ a reali-
dade primeira, a partir da qual a vida e a consciéncia germinariam
lentamente. Também nio se torna um idealista, porque a matéria,
organica e inorgéanica, ndo é emanacdo do nosso espirito. Por fim,
ndo se torna um dualista, visto que néo presume a realidade de duas
substincias heterogéneas, as quais se comunicariam misteriosa-
mente. Na verdade, sua filosofia poderia ser corretamente designada
como uma nova forma de vitalismo, caso esquecéssemos que esse
vitalismo esta subordinado a uma metafisica da dura¢io cuja multi-
plicidade de manifestagdes (psiquismo, matéria inorganica e matéria
organica) passa a ser entendida como reverberagoes de uma mesma
realidade, isto é, como ritmos temporais. Assim, a teoria do élan vital
¢ a teoria da durago, a mesma que fora inicialmente descoberta no
dominio psicolégico, mas agora em sua dimensdo cosmica, encami-
nhando Bergson para um novo tipo de monismo.

A fim de atingir de forma consistente o nticleo metafisico da
filosofia bergsoniana, serd necessério, antes, expor as limita¢des da
compreensio cientifica da evolugdo biolédgica (finalismo e mecani-
cismo, ou seja, lamarckismo e darwinismo). Sem esse recurso critico,
a proposta de Bergson poderia ser facilmente confundida com mais
uma doutrina dogmatica, sem vinculos com a realidade da expe-
riéncia ou dos fatos vitais. Serd imperioso partir, portanto, do “falso
evolucionismo” (Jean-Baptiste de Lamarck, Darwin, Spencer etc.),
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para s6 entdo explicitar o verdadeiro evolucionismo, isto €, a vida
finalmente compreendida como um fendémeno temporal.

O falso evolucionismo

As teorias transformistas do século XIX representam um grande
avanco no campo das biociéncias, na medida em que rompem com o
fixismo (doutrina que remonta aos gregos antigos e que acredita que
as espécies biolégicas sdo inalteraveis) e propdem uma maneira dini-
mica de compreensdo da vida. Tais teorias contribuiram para que a
vida finalmente pudesse ser entendida como um processo e ndo mais
como uma colecido de entidades prontas e acabadas, que caberia ape-
nas classificar corretamente, reduzindo a biologia a uma taxonomia.
Na interpretagdo bergsoniana, embora esse processo vital tenha sido
pensado de modo equivocado pela ciéncia evolucionista, isto é, como
linear e cumulativo, ndo podemos negar que o transformismo impds
uma nova forma de ler a histéria natural.

Claro esta que Bergson foi simpatico a essas teorias, visto que,
de alguma maneira, elas introduziram o tempo na explicagdo dos
eventos evolutivos. Na verdade, o transformismo biologico ou
evolucionismo desempenhou um papel importante na construcdo
de sua visdo de mundo. J4 mencionamos que ele foi um leitor assi-
duo de Spencer, um destacado evolucionista inglés, assim como de
Lamarck, Darwin etc. Porém, viu na argumentacdo dos evolucio-
nistas deficiéncias de principio, as quais obstruiam a explica¢do de
uma série de eventos empiricos (por exemplo, a semelhanca entre a
sexualidade das plantas e dos animais, e a identidade de estrutura do
olho dos moluscos e dos vertebrados, conforme ainda veremos com
mais detalhes). Em suma, para o nosso fil6sofo, o evolucionismo
acerta no geral, 2 medida que entende a vida como um processo;
todavia, erra nos detalhes, porquanto explica o processo ora meca-
nicamente, ora em termos finalistas. Por essa razao, denunciou, nas
ciéncias da vida, a presenca de esquemas de inteligibilidade que
comprometem a descri¢do do processo vital como um verdadeiro
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processo temporal. Em realidade, os evolucionistas tentaram expli-
car a vida, isto é, um processo criador, através de esquemas que
sufocam o aspecto inventivo da evolug¢io, acomodando-a no interior
do determinismo cientifico, seja ele finalista, seja mecanicista. Isso
se deve ao fato de a ciéncia ter espacializado um processo que ¢, em
sua propria esséncia, da ordem da duragio. De acordo com Bergson,
a biologia também caiu na armadilha da espacializacio do tempo.
Como disse Guimarges Rosa, no conto “O espelho”: “Ah, o tempo é
o magico de todas as trai¢des...” Em Bergson, igualmente, é sempre
uma md compreensio do tempo que estéd por tras de todos os enga-
nos das ciéncias e da filosofia.

Ora, se é verdade que os naturalistas do século XIX passaram a
considerar a vida como um processo evolutivo, também ¢ verdade
que o conceberam como um fenémeno que se desenvolve no tempo
homogéneo, num tempo que é apenas o meio vazio sobre o qual
os eventos vitais se desenrolam. Conforme vimos, na abordagem
da psicologia, o tempo homogéneo era tdo somente um esquema
simbolico, o qual permitia organizar a vida prética, além de medir e
prever fendmenos, sendo incapaz de descrever realidades verdadei-
ramente criadoras, como sio o fluxo da consciéncia e a evoluc¢io da
vida. Foi nesse sentido que Bergson denunciou os procedimentos
da biologia evolucionista, seus esquemas gerais de inteligibilidade.
Denunciou o finalismo e 0 mecanicismo, os dois paradigmas através
dos quais a biologia transformista compreendeu a evolucio. E nota-
vel que, nos dois casos, temos, em maior ou menor grau, concepgoes
deterministas do processo evolutivo, as quais operam, evidente-
mente, no espago e no tempo homogéneos. Cabe investiga-las com
mais detalhes.

O finalismo supde que todos os eventos biolgicos sdo etapas
da realizacdo de um grande plano da natureza. Nesse contexto, ndo
héa absolutamente nenhum evento que possa ser considerado livre.
Tudo é determinado por uma causa final, que obriga todos os feno-
menos a executarem parcialmente seus propésitos gerais. No campo
da biologia, o finalismo — que ¢, na verdade, uma visio de mundo,
uma concep¢io filos6fica —encontra um defensor em Lamarck. Para
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o lamarckismo, uma variacdo biol6gica resulta do uso ou desuso de
um 6rgdo, o qual se encontra sempre pendurado numa fungio; alias,
no lamarckismo, o érgéo existe para desempenhar uma funcio. E as
vantagens colhidas pelo esforco do individuo, no sentido do aprimo-
ramento da funcio, mediante o exercicio do 6rgdo, podem ser trans-
mitidas para os descendentes. Sio célebres os exemplos de Lamarck:
o do pescogo longo da girafa, para comer as folhas mais altas das
arvores; o das pernas compridas das aves pescadoras, tornando-as
capazes de capturar sua presa sem molhar as penas, ou seja, sem
comprometer a agilidade do voo etc.

Assim, na interpretacio do nosso autor, o lamarckismo é uma
modalidade de finalismo, uma vez que pensa as variagdes como
resultados de uma “intenc¢do”. E se ha uma intengéo, que se exprime
nos individuos como esfor¢o para obter um beneficio vital, o curso
da evolugido é teleoldgico. Desse esforgo cuja realizagio se da como
uso mais frequente de um 6rgio, tendo em vista aperfeigoar uma
funcdo, obtemos variagdes organicas potencializadas, hipertrofia-
das. Todavia, o uso mais frequente s6 foi requerido porque a espécie
intencionou solucionar de forma mais eficaz um problema, posto
pelo ambiente. E a intengdo remete a uma finalidade: o pescogo da
girafa é longo para a finalidade de comer as folhas mais altas; as per-
nas de algumas aves sdo compridas para pescar melhor etc. Enfim, o
finalismo cientifico presume haver um projeto harmonioso da natu-
reza, o qual integra todos os seres vivos e do qual cada acontecimento
biolégico isolado seria uma parte, uma pequena etapa na execugao
desse plano preestabelecido.’

9 Nio obstante, é preciso lembrar que, entre finalismo e mecanicismo, lamarc-
kismo e darwinismo, Bergson se aproximard mais do finalismo lamarckiano,
particularmente do neolamarckismo do final do século XIX e inicio do XX,
muito embora tenha rejeitado as teses bésicas dessa doutrina: a ideia do uso e do
desuso dos 6rgdos, como causa da variago, ¢ a tese da transmissdo hereditéria
das caracteristicas adquiridas. O vinculo de Bergson com essa corrente biologica
se explica porque, ao menos, ela admite uma causa imanente, por assim dizer
psicoldgica (o esforgo ou intengdo), propulsionando a evolugéo das espécies.
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Os mecanicistas, por sua vez, consideram a natureza como uma
imensa maquina (semelhante 4 engrenagem de um rel6gio mecénico,
em que cada pega se movimenta em virtude da impulsdo que recebe
de outra peca), regida por leis necessarias, porém, desprovidas de
finalidade, de propésito ou intengio. Nessa perspectiva, uma varia-
¢do bioldgica surge ndo para desempenhar uma fungio de modo mais
eficaz, mas simplesmente pela acdo casual das condi¢des ambientais.
Segue-se dai que a evolugio € cega, ndo tem dire¢io. Esta a mercé das
circunstancias acidentais que o ambiente apresenta. O darwinismo
parece ser a teoria que mais se aproxima dessa visio mecanicista da
natureza. E bem verdade que Lamarck ja havia chamado a atencio
para o papel do meio ambiente, na hipertrofia ou atrofia dos 6rgios.
E bem verdade também que o darwinismo classico reconhece que o
papel do meio é sempre negativo (ou seja, as mudancas nas condi¢des
ambientais ndo causam efetivamente as variacdes que irdo dar origem
as novas espécies, mas apenas suprimem as populagdes menos adap-
tadas). No entanto, é inegavel que o darwinismo expde da maneira
mais sistemdtica uma compreensio mecanicista da evolugio, posto
que concebe as espécies atuais como efeitos de uma boa adaptacdo as
condicdes externas, impostas aos seus ancestrais.

Para o mecanicista, a constitui¢do atual de um organismo néo
resulta de um esforco voluntario, ndo almeja obter um resultado
vantajoso, mas exprime uma melhor adaptacdo ao seu entorno,
enfim, uma interacio causal com o ambiente. Como se sabe, as ideias
de “adaptacdo” e “selegdo natural” estdo no centro da teoria de Dar-
win. A evolucio é compreendida por ele como uma espécie de filtro, o
qual, por um lado, retém os que néo se ajustaram adequadamente as
condig¢bes do meio, impedindo-os de deixar descendentes; e, por
outro, permite a passagem dos adaptados, dos que poderao procriar.
Todavia, essa compreensio negativa do papel do meio ambiente,
trazida pela nog¢io darwiniana de selegio natural, ndo exclui a atua-
¢do de uma causalidade eficiente!® entre ambiente e espécies vivas.

10 Aristoteles nos ensinou que existem quatro tipos de causalidade: a causa for-
mal, a causa material, a causa eficiente e a causa final. No caso de uma mesa,
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E certo que o meio natural nio molda as espécies, como propuseram
os mecanicistas radicais, no entanto, 1sso nio significa que o ambiente
é inoperante. As mudangas no meio natural propéem novos desafios as
populagdes, e os individuos que conseguem encontrar solucdes mais
adequadas para esses desafios sdo os que sobrevivem, sdo os adapta-
dos. O restante é punido com a extingio.

Sendo assim, o mecanicista, de modo geral, explica a configura-
¢éo presente do universo natural por meio de sua configuragdo ime-
diatamente passada, que a causou. E o finalista, pela configuracio
futura, da qual o presente é simplesmente uma fase. Contudo, ambas
as posturas abracam o mesmo principio: “tudo ja estd dado”. No
mecanicismo, todos os fendmenos do universo, sejam eles organicos,
sejam inorganicos, podem ser deduzidos das condicbes presentes,
porque todos eles estdo amarrados ao presente por uma corrente
causal. No finalismo, ha um fim preestabelecido, para o qual todos
os acontecimentos marcham obedientemente, realizando-o pouco
a pouco. Num caso, é a “impulsio do passado” que preside ao
desenvolvimento da vida; no outro, é a “atracdo do futuro”. Mas,
nas duas concepgdes, o tempo real ndo conta, ndo tem efetividade,
pois jamais toca a realidade. O tempo continua sendo assimilado
aquli como um mero meio vazio. Alids, é somente porque operam
no tempo homogéneo que os cientistas podem afirmar que tudo ja
esta dado. O tempo homogéneo é, como desdobramento do espaco,
uma forma de simultaneidade disfarcada de sucessdo. O futuro da
vida e todo seu passado se encontram, de alguma maneira, dados
no presente, sdo simultaneos. Pensar em termos finalistas é pensar
que o futuro j4 existe. Pensar em termos mecanicistas é pensar que o
passado constitui o presente. Nos dois casos, ndo ha cria¢io, nfo ha

por exemplo, sua causa formal ¢ a ideia ou a forma da mesa, apreendida pela
mente do carpinteiro que a produzird. A causa material é a madeira, com a qual
a mesa serd produzida. A causa eficiente é o conjunto de agdes técnicas, neces-
sérias para produzi-la. E, a causa final, a utilidade ou serventia desse objeto, a
finalidade para a qual ele foi produzido. No caso da biologia evolucionista, ao
que tudo indica, o lamarckismo elegeu a causa final como preponderante; e o
darwinismo, a causa eficiente.
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advento de novidade. Uma variacio biolégica nio é a invencio de
uma solu¢do nova para um problema novo. Uma variacdo biologica
¢ determinada causalmente, quer esta causa esteja localizada no pas-
sado imediato, quer no futuro indefinido.

Portanto, os evolucionistas arrastam para o ambito da vida os
hébitos de pensamento adquiridos no contato com a matéria inerte.
Continuam fazendo fisica, no campo da biologia. Continuam ope-
rando no espaco e no tempo homogéneos, o que significa dizer que
continuam cegos para a duracéo criadora que atua na consciéncia, na
matéria e na vida. Finalismo e mecanicismo ndo se interessam pelo
tempo real. Limitam-se a compreender a realidade a luz da instan-
taneidade, que bem poderia ser confundida com a eternidade, ja que
o instante atual contém, por hipétese, todo o real, isto ¢, todos os
eventos passados, presentes e futuros. Assim, a durac¢do verdadeira
jamais contamina os processos biolégicos, pois, como cientistas, os
evolucionistas se contentam com o tempo fisico.

Além disso, Bergson faz notar que tanto o finalismo quanto
0 mecanicismo s3o concepg¢des antropomoérficas da evolugio,
pois projetam sobre o processo da vida formas de inteligibilidade
oriundas da acdo humana sobre a matéria inerte. Nessa direcio,
acabam asseverando que a vida procede tal como o ser humano,
por fabricagio. Se é verdade que a inteligéncia humana foi moldada
pelas exigéncias da acdo 1util, compreende-se que a intencdo e o
célculo, a coordenagio de meios para se obter um fim, bem como
a expectativa de que as mesmas condi¢des engendrem sempre os
mesmos resultados facam parte do modo espontaneo de a inteligén-
cia equacionar o mundo. Mecanicismo e finalismo sdo, portanto,
compreensdes esquematicas, saidas diretamente de uma inteli-
géncia voltada para a acio. Quando aplicadas & compreensio da
evolucio da vida, em si mesma, tais esquemas manifestam a preca-
riedade de suas operacdes, as quais se revelam incapazes de explicar
fatos vitais elementares, como as semelhancas entre a sexualidade
das plantas e dos animais, a identidade de estrutura do olho dos
moluscos e dos vertebrados etc. Ocorre que nossa inteligéncia, que
nasceu no berco da acdo fabricadora, s6 consegue compreender a
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evolu¢do como um processo de fabricacio, ou seja, por meio de
acréscimos que procedem do mais simples para o mais complexo.
Julga mesmo que a vida opera sobre a argila de uma matéria inerte
preexistente, nela modelando seus bonecos através de composicio,
isto é, “juntando partes”.

Como veremos mais adiante, a evolugdo verdadeira atua de
forma bastante diferente. Porém, por enquanto, resta examinar os
dois mencionados fatos biolégicos, escolhidos por Bergson como
exemplares, a fim de questionar a validade do finalismo e do meca-
nicismo, do lamarckismo e do darwinismo, na medida em que embo-
tam a clareza dos argumentos dessas duas perspectivas tedricas.

O primeiro deles é o da sexualidade nos animais e nas plantas.
E evidente que estamos falando de dois reinos independentes, os
quais se desenvolveram paralelamente, desafiados por obsticulos
totalmente diferentes e ao longo de uma jornada de milhdes de
anos. Entretanto, nos dois casos, o processo culminou no mesmo
resultado, ou seja, no desenvolvimento de células sexuais, de dois
semintcleos que precisam se juntar para formar um novo individuo
e, assim, perpetuar a espécie. Esses semintcleos ou gametas, seja
nos vegetals, seja nos animais, passaram por um processo analogo
de reducio de sua carga de cromossomos. Reclamam, portanto, o
advento da reproducéo sexuada (juncdo de duas células, da mascu-
lina e da feminina, dando origem a um novo ser vivo). Como isso foi
possivel? Recorrer 4 adaptagio darwiniana nio nos parece elucidar a
dificuldade de modo elegante. Que a reproducio sexuada tenha se
desenvolvido nos animais, por adapta¢do, compreendemos perfei-
tamente, visto que sdo seres que se locomovem, podendo, portanto,
buscar parceiros para a reproducgdo. Agora, que a planta, em sua
imobilidade, tenha desenvolvido a reproducio sexuada, tal como os
animais, permanece um enigma, sobretudo da perspectiva mecani-
cista, porque solucdes mais eficazes poderiam ter sido elaboradas
pela natureza, mesmo por uma natureza regida por leis mecanicas.
Exigir de um ser que néo se locomove a unido de seu gameta com
o de outro ser para a procriacdo ndo nos parece uma solugdo adap-
tada, tanto que as plantas, até mesmo as hermafroditas, precisam da
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colaboracio de outras espécies (os polinizadores), ou da acdo aciden-
tal do vento e da chuva, para se reproduzir.

O finalista pode evocar novamente o plano harmonioso da
natureza, de tal sorte que espécies diferentes colaborariam para o
mesmo fim. No entanto, o finalismo s6 resolve melhor a questdo
ao recorrer, comodamente, a uma causa final, presumindo haver
uma marcha para a sexualidade, a qual engajaria todos os seres vivos
na execucio dos mesmos propositos. Mas essa explicagio, além de
exageradamente especulativa para uma hipotese cientifica, resolve
um problema criando outro: por que algumas espécies de plantas e
animais ndo participam dessa marcha para a sexualidade, optando
pela reproducio assexuada? Assim como nio € verossimil que, na
evolucdo dos dois reinos, a enorme cadeia de eventos totalmente
acidentais tenha desembocado no mesmo efeito (a reprodugio
sexuada), também ndo é verossimil que a finalidade atue de modo
diverso sobre os seres vivos. Se a sexualidade pode ser admitida
como uma finalidade geral da natureza organizada, ela deveria recla-
mar o concurso de todos os seres em sua realizagdo, de modo que nio
entendemos por que pouparia algumas espécies de colaborar com
esse compromisso. Ao que tudo indica, mecanicismo e finalismo
ndo parecem oferecer explicagdes convincentes para esse fato biolo-
gico incontestavel.

O segundo exemplo bergsoniano é ainda mais ilustrativo: como
explicar a identidade de estrutura do olho dos moluscos e o dos
vertebrados? Como explicar que a evolugido tenha desembocado no
mesmo resultado biolégico, em duas linhas evolutivas disparatadas?
Como causas diferentes, ocorrendo de modo diverso ao longo de
milhdes de anos, puderam engendrar efeitos organicos analogos? Na
leitura mecanicista radical, essa coincidéncia é muito dificil de ser
demonstrada, porque precisaria supor que uma quantidade incalcu-
lavel de vicissitudes, atuando ao acaso'' sobre duas linhas evolutivas,

11 Acaso, aqui, ndo se opde ao determinismo causal, mas a ideia de que a natureza
¢ dotada de propésito ou intengdo, de maneira que todos os seus eventos seriam
planejados. O acaso se opde, portanto, ao finalismo.
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seria capaz de produzir efeitos semelhantes (o olho). Por outro lado,
se 0 mecanicista moderado admite que os mesmos problemas, pos-
tos pelo ambiente, reclamam sempre as mesmas solugdes, acaba
pressupondo a realidade de uma “inteligéncia” que, calculada-
mente, responde a problemas analogos com solucdes analogas. Ou
seja, reincide no finalismo que combate.

Ainda que ndo chegue a tanto, o mecanicista poderia postular
que a constancia de um fator ambiental, a presenca da luz solar em
nosso planeta, convocaria todos os seres vivos a reagirem a ela da
mesma maneira. Nesse tltimo caso, a construcdo do olho seria expli-
cada pela reacio geral a luz, adotada por todas as espécies animais.
Porém, a mera constancia de um fator ambiental ndo constrér um
6rgdo complexo como o aparelho ocular, seja por meio de variagoes
bruscas, seja por meio de variagbes graduais e insensiveis. Para
obté-lo, sera sempre preciso recorrer a um processo extremamente
longo de transformacdes. A dificuldade, entdo, estd em explicar
como esse processo resultou no mesmo 6rgio, em linhas evoluti-
vas diferentes (moluscos e vertebrados), visto que esses animais
viveram em ambientes distintos e foram desafiados por problemas
diversos. Nao se pode supor, como fizeram os mecanicistas radicais,
que o ambiente, entregue a si mesmo, poderia ter moldado solucées
idénticas em séries evolutivas dispares. A matéria que compde o
ambiente ¢ indiferente, e as leis que governam suas manobras sdo
cegas, de sorte que a coincidéncia no resultado se torna inexplica-
vel. A inverossimilhanga dessa coincidéncia nos induz a buscar no
principio darwiniano de selecdo natural uma solucdo mais plausivel
para o mencionado enigma. Darwin explicaria essa identidade de
estrutura novamente pela adaptabilidade e pela selecio natural.
Nesse contexto, todas as demais reagoes organicas a luz solar teriam
sido suprimidas pela selecio natural, restando apenas aquelas que
construiram um aparelho como o olho, posto que esse 6rgéo se reve-
lou mais eficaz na manutencdo da sobrevivéncia. Todavia, Bergson
faz notar que esse principio de Darwin, a sele¢do natural, s6 explica
o que desapareceu, jamais o que se perpetuou; suprime os inadapta-
dos, mas ndo causa a boa adaptacio.
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Certo é que, no limite da argumentac¢do mecanicista, desposamos
novamente o finalismo, visando a dar coeréncia a explicagio. Inad-
vertidamente, pressupomos uma inteligéncia ou um plano secreto
da natureza. No caso ora em pauta, somos arrastados até a ideia de
uma “marcha para a visio”, que envolveria todos os animais, inde-
pendentemente da linha evolutiva a qual pertencam. Alids, Bergson
recorda que os finalistas sempre gostaram de mencionar o exemplo
do olho para endossar sua tese, isto €, a ideia de que a complexidade
extraordindria dos elementos que compdem o aparelho ocular estd
coordenada a unidade de uma func¢io simples: a funcido de ver.
Acontece que, tal como os mecanicistas, os finalistas também osci-
lam entre duas nocdes heterogéneas: érgio e funcdo. Nesse sentido,
para o finalista, a complica¢do do 6rgdo se explica pelo exercicio da
fungio (quanto mais se exerce a func¢io, mais se aprimora o 6rgio).
Inversamente, para o mecanicista, a qualidade da funcio se explica
pela complicacdo do 6rgdo (quanto mais complexo for o 6rgio,
melhor cumpre seu papel). Ambos imaginam, entretanto, que tudo
comecou com uma “‘mancha pigmentaria” em organismos bem sim-
ples, de modo que, por meio dela, conseguiram realizar movimentos
mais coordenados para obter alimento e se proteger das ameacas.
Logo, essa capacidade de reagir a luz se revelou proveitosa e se
desenvolveu até chegar a forma atual do 6rgéo 6ptico.

O problema é que toda essa discusséo ¢ travada no contexto de
uma comparac¢io entre dois termos heterogéneos: 6rgio e fungio.
Somos conduzidos a um debate como o do ovo e da galinha. Se é a
complica¢io do 6rgdao que determina a acuidade da funcdo, como
querem os mecanicistas, entdo, o processo vital que construiu o
6rgio é cego, pois ele apenas monta aparelhos organicos ao acaso das
circunstancias, preservando os que se adaptaram bem as condic¢oes
ambientais e suprimindo os que néo se adaptaram. Por outro lado,
se é aacuidade da fung¢do que governa a complicacdo do 6rgio, como
imaginam os finalistas, segue-se que o processo vital é teleolégico,
posto que, ao enfatizar a fungio, o érgdo € construido a luz dela,
visando a atingi-la ou realiza-la plenamente. Assim, de acordo com
o termo escolhido como prioritario, aderimos ora a0 mecanicismo,
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ora ao finalismo. E a controvérsia nunca se resolve, uma vez que
comparamos termos que pertencem a ordens de realidade diferentes.

Tendo em vista que as duas linhas da evolucéo biologica, molus-
cos e vertebrados, estdo separadas hd muito tempo, como explicar de
modo plausivel a confluéncia do resultado? Os mecanicistas supdem
que o mesmo desfecho evolutivo foi obtido através de uma quanti-
dade inumerével de variacdes insensiveis e acidentais. E os finalistas,
aluz de um plano geral da natureza, que dirige o curso das variagdes,
embora levando em conta as circunstancias exteriores. No primeiro
caso, se as variacoes sdo insensiveis, elas podem surgir sem afetar a
fungio do 6rgdo, simplesmente esperando que outras variagdes afins
venham se acrescentar a ela, tendo em vista dar origem a uma nova
estrutura ou a uma estrutura mais complexa. Todo o processo sendo
lento e gradual. Contudo, se é verdade que uma variacio insensivel
ndo atrapalha a funcio até entdo exercida, também é verdade que
ndo ajuda em nada, de sorte que ndo se compreende por que a natu-
reza a conserva pelo tempo necessério para que as demais variagoes
do mesmo tipo possam de fato engendrar, em conjunto, uma estru-
tura nova e proveitosa. O fil6sofo pondera que admitir a realidade
das variagdes insensiveis, como faz o darwinismo, por exemplo,
implica admitir que a natureza tolera o supérfluo, esperando que sua
maturagio resulte em algo util.

Além disso, dessa perspectiva, seria dificil explicar como um
aparelho tdo complexo como o olho surgiu, seja em que animal for.
Afinal, como o acréscimo casual de pequenas variagdes pode engen-
drar um 6rgdo sofisticado e bem coordenado? Com mais forte razio,
como explicar, mecanicamente, a identidade de estrutura de um
6rgdo em linhas evolutivas independentes? Seria necessério supor
que as mesmas pequenas variacdes acidentais teriam se produzido
na mesma ordem nos dois filos, moluscos e vertebrados, o que é
visivelmente implausivel.

No segundo caso, isto é, no finalismo, o esclarecimento da difi-
culdade parte da introdu¢io de um principio diretor, o qual assegura
a “continuidade de dire¢do” das varia¢des insensiveis. Tudo se
passa como se a matéria se mobilizasse para preencher uma forma
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previamente dada. Assim, aquilo que a selecdo natural ndo explica,
por ser um principio cego, os finalistas acreditam dar conta de escla-
recer, por trabalharem com um principio inteligente, com um pro-
grama da natureza. Porém, se o erro do mecanicismo foi o de atribuir
um dinamismo cego a propria matéria (ou seja, a atividade acidental
da matéria, mediante a variedade de suas combinag¢des moleculares,
engendra ao acaso uma multiplicidade de varia¢des: as que resolvem
bem problemas de sobrevivéncia, permanecem; as que nio resolvem,
extinguem-se), o erro do finalismo foi o de ter pensado a finalidade
como exterior ao préprio processo vital (no finalismo, a causa final
atrai todos os seres para a realizagio de seus prop6sitos; e, para atrair,
é preciso estar fora do atraido, pois, se estivesse dentro, se fosse ima-
nente, ndo seria atracdo, mas impulsdo, élan). No final das contas,
mecanicismo e finalismo concebem a evolugio como um processo
determinista, quer a determinacio esteja no passado, quer no futuro.

O que nos parece relevante é que nem uns nem outros INCOrpo-
ram a criagdo em suas explicacdes da evolucio biolégica. Ambas as
perspectivas estdo comprometidas com uma inteligibilidade fabri-
cadora da evolugio, segundo a qual a vida procede por composigio,
peca por peca, como na montagem de um quebra-cabeca. Como
finalismo e mecanicismo s3o posturas teoricas cientificas, trazem a
marca do modo de inteligibilidade das ciéncias, promovendo uma
apreensdo esquematica da realidade vital. Para Bergson, o evolucio-
nismo clentifico serd sempre um falso evolucionismo, porque jamais
compreenderd a vida como tributéria de um principio interno, ima-
nente, principio que é, em ultima analise, a interioridade da duracao.

O evolucionismo verdadeiro

Fundamentalmente, o evolucionismo verdadeiro é criador. A polé-
mica com a biologia se deve, entdo, ao fato de ela ndo ter se interessado
por esse tipo de compreensio da vida, visto que se curvou a inteligi-
bilidade cientifica cuja origem se situa no campo da astronomia e da
fisica. Em suma, finalismo e mecanicismo adotaram o determinismo
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das ciéncias, oriundo do estudo da matéria inerte, como esquema
geral de inteligibilidade dos eventos biologicos, até mesmo dos
processos evolutivos. Ao contrario, Bergson enfatiza que a validade
teodrica do determinismo fisico-quimico se esgota no dominio dos
eventos de destrui¢io organica (chamados, na época, de “catagené-
ticos”). Explica o que morre, jamais o que vive e evolui. Por isso, o
conhecimento da evolucdo verdadeira depende de novas estratégias
de abordagem.

O primeiro ponto importante, destacado pelo nosso autor, é o de
que a parte ndo pode conhecer adequadamente o todo. Sem dudvida,
a espécie humana é aquela que levou mais longe uma das direcoes
da evolugio biolégica: a inteligéncia. Contudo, para isso, precisou
abandonar no caminho o que pertencia as outras dire¢des (torpor
vegetal e instinto animal). Nessa operagio, o ser inteligente se empo-
breceu por um lado, muito embora tenha se enriquecido por outro.
Aprimorou espantosamente sua atividade fabril, o que o induziu a
desenvolver a capacidade simbdlica, tendo em vista a comunica¢do
para coordenar a agdo conjunta. Com a cria¢do da fungéo simbolica,
ou seja, da linguagem, o mais versatil dos instrumentos humanos,
conquistou a natureza, através de uma técnica cada vez mais refinada.
Do desenvolvimento dessa inteligéncia pratica, pouco a pouco, alcou
o saber teérico. Inventou a matematica, a filosofia, as ciéncias.

No entanto, todas essas vitdrias s6 se viabilizaram acentuando
algumas tendéncias, no mesmo movimento em que atenuava outras,
as quais seriam responsaveis, mais tarde, por algumas derrotas.
Assim, a inclinagio geral a espacializacdo aflorou poderosamente
em nos, ao passo que a capacidade de simpatizar com as coisas dimi-
nuiu sensivelmente. Tornamo-nos eximios matematicos e fisicos,
porém, maus filésofos. No ser humano, a intelectualidade desper-
tou, enquanto o instinto adormeceu, arrastando com ele a intuigio.
Somos os portadores privilegiados de uma das direcdes da evolugio.
Sublinhamos uma de suas tendéncias. Contudo, como parte de um
processo mais amplo, temos dificuldade de compreendé-lo em sua
totalidade, ja que projetamos sobre o todo aquilo que caracteriza
a parte. E assim que a ciéncia da vida lanca sobre a evoluco os
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esquemas da inteligéncia, desenvolvidos no relacionamento prético
com o mundo. Mecanicismo e finalismo sdo formas de inteligi-
bilidade saidas dos moldes da a¢do fabricadora, um pouco como a
geometria tedrica saiu da agrimensura. Como pretender conhecer
adequadamente o processo vital, por meio deles? Se o ser humano é
um ser inteligente e a inteligéncia é uma “solidificagdo” do fluxo vital,
como esperar que ele conheca, através dela, a totalidade desse fluxo?
Enfim, a inteligéncia, como um resultado da vida, nio pode explicar o
que lhe deu origem. Um aspecto ndo pode envelopar o todo.

Entretanto, Bergson indica uma via para solucionar a dificuldade
mencionada anteriormente. S6 hd um meio de conhecer plenamente
a vida: fusionando todas as tendéncias da evolugio, regredindo até
a virtualidade do élan vital, antes de ele se fragmentar em “direcoes
divergentes” (torpor vegetal e motricidade animal, inteligéncia e
instinto). E certo que a vida nio empregou toda a sua “virtualidade
psiquica” (o termo utilizado pelo autor é sugestivo, pois sublinha
a natureza psicolégica do vital)'? ao se atualizar em inteligéncias
puras. A consciéncia intelectual é apenas uma das manifestacdes da
evolucdo, uma individuacdo da consciéncia c6smica. Na verdade,
a virtualidade psiquica da vida s6 se desenvolve por ramificacio,
langando-se numa diversidade de dire¢des. Como a inteligéncia
humana é uma delas, hé a possibilidade de fundi-la novamente com
as demais tendéncias, uma vez que todas sairam da mesma fonte, na
qual inicialmente se encontravam em estado de coexisténcia e indis-
tingao. E necessério, portanto, recuar até a virtualidade origindria
do élan vital, em que todas as linhas evolutivas se emaranhavam.
Bergson aposta nessa conjectura, sobretudo se ela nos permitir com-
preender e explicar melhor fatos biologicos controversos.

E inegavel que somos parte da vida. Estamos a ela ligados inter-
namente, ainda que nossa inteligéncia a represente por meio da exte-
rioridade, como um sistema fisico-quimico mais complexo. A ligacdo

12 No pequeno ensaio “A consciéncia e a vida”, compilado na obra A energia espi-
ritual (1919), Bergson volta a explorar abertamente essa familiaridade entre o
psiquico e o vital.
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profunda que nos ata ao fluxo vital torna possivel adotar um pro-
cedimento investigativo diferente do cientifico. Ele deve operar de
modo anélogo ao que foi realizado em Matéria e memdria, no exame
do problema da matéria. Assim como l4 foi possivel recuar até um
ponto anterior a virada da experiéncia, apreendendo a matéria antes
de ela ser direcionada no sentido da consciéncia pratica — fato que
a comprometeu com a utilidade e, justamente por isso, a espaciali-
zou —, esperamos ser possivel, aqui, surpreender a vida do mesmo
modo, isto €, antes de sua solidificacdo em consciéncia intelectual,
na indisting¢do interna de todas as tendéncias vitais. Esse é o trabalho
da intui¢do, em A evolugdo criadora.

De fato, a vida é tendéncia e ndo um conjunto de coisas, de corpos
organizados. O élan vital é uma virtualidade condensada, que s6
sabe se expressar através de “dissociagio”, desdobrando o que antes
se encontrava comprimido na impulsdo origindria.”® Essa é uma ideia
central no bergsonismo, dimensionando a distincia que o separa da
compreensdo cientifica, segundo a qual a vida opera por composi-
¢do, por “associagdo de elementos”. A hipétese do élan vital — que é
uma hip6tese metafisica, apesar de ter sido obtida a partir da consulta
aos dados biologicos, e nio de modo puramente especulativo —, pre-
sume ser a vida um amalgama de tendéncias virtuais que se divulgam
em linhas evolutivas divergentes. Por essa razdo, apreendendo cada
uma dessas linhas, em separado, e fazendo-as retornar ao momento
origindrio, quando se encontravam todas em estado de interpene-
tracdo, teremos um vislumbre do aspecto essencial da evolucio,
elucidando em alguma medida as dificuldades empiricas mencio-
nadas anteriormente. Nesse movimento, compreenderemos que o

13 F nesse contexto que Bergson cita o exemplo da vida embrionaria. De fato, os
embrides de diferentes classes sdo, nos estdgios iniciais de seu desenvolvimento,
completamente semelhantes, ndo sendo possivel saber, pelos seus aspectos exter-
nos, se dardo origem a um peixe, anfibio, réptil, ave ou mamifero. Dessa maneira,
a vida embriondria dd testemunho do estado primitivo de indistingdo das tendén-
cias do élan vital. Testemunha, igualmente, que o movimento evolutivo procede
tdo somente por dissociagdo e desdobramento, jamais por composi¢ao ou combi-
nagdo. O processo evolutivo, assim como a meméria, é centrifugo.
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processo evolutivo é uma expressdo da duragio pura, visto que seu
desenvolvimento ird reproduzir, no plano césmico, o que ocorre na
consciéncia de cada um de nos: sucessio de qualidades que se inter-
penetram e, ao fazé-lo, engendram novidades.

Dessa forma, Bergson declara que cada espécie viva sublinha ape-
nas uma das diregdes evolutivas, embora todas elas tragam em si, de
forma latente, a totalidade das demais tendéncias. E assim que a inte-
ligéncia, por exemplo, néo é exclusiva do ser humano, mas se difunde
por toda a animalidade (os primatas superiores, as raposas e 0s COrvos
sdo somente os exemplos mais gritantes); é assim, também, que o
instinto sobrevive no ser inteligente, que o torpor vegetal se manifesta
em algumas espécies animais, como € o caso dos parasitas etc. Se a
vida é “tendéncia a acentuar” certas dire¢des de desenvolvimento,
além de nfo acomodar nog¢des estaticas em seu dmbito, também
sugere que a Unica maneira adequada de conhecé-la em sua plenitude
seria acompanhando, a contrapelo, o processo de engendramento das
formas vivas, até atingir o manancial de sua “energia criadora”. Esse
procedimento metodolégico, o qual culminou numa cosmologia e ndo
numa ciéncia biolégica, deve ser implementado por uma verdadeira
filosofia da evolucdo. Para o nosso fil6sofo, seguramente, a metafisica
ndo pode mais se constituir como uma teoria geral do ser (ontologia),
mas pode ainda se apresentar como uma teoria da vida. Através desse
novo expediente, a filosofia poderd oferecer hipéteses explicativas
alternativas as hipéteses cientificas, hipoteses pretensamente mais
precisas, mais coerentes com a real natureza do dominio vital, contri-
buindo com o desenvolvimento do préprio saber empirico.

Se as objec¢des do autor expuseram as limitagdes das explicacdes
cientificas da evolugio, sejam elas finalistas, sejam mecanicistas,
lamarckistas ou darwinianas, e se tais objecGes mostraram a inca-
pacidade de a ciéncia estourar esses dois paradigmas, segue-se que
¢ preciso elaborar outra forma de abordagem do problema. A cos-
mologia por ele proposta tenta apresentar essa nova interpretacdo
da vida, uma interpreta¢io metafisica que, nio obstante, busca dar
conta de fatos empiricos dificultosos, os quais nido foram explicados
a contento pelas teorias cientificas disponiveis na época.
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Nesse sentido, em primeiro lugar, Bergson faz uma concesso ao
neolamarckismo, pois concorda que a evolugio so pode ser adequa-
damente compreendida ao evocar a participagio de uma “atividade
interna” aos seres vivos, analoga a um “esforco”. Somente assim
podemos explicar a multiplicidade de varia¢des das formas organi-
cas, todas elas visando a exercer sua fun¢io de modo mais apurado.
Porém, ele vai mais longe que essa teoria biologica, ao asseverar que,
abaixo desse esfor¢o, o qual representa ‘“um dos pontos mais sélidos
do neolamarckismo”, hd uma causa mais profunda, que o justifica.
Essa causa sera concebida no plano metafisico: sera um “principio
interno de dire¢do” ou o “élan original da vida”.

Agora, retomando um dos problemas empiricos mencionados,
o da identidade de estrutura do olho dos moluscos e dos vertebra-
dos,' inexplicavel nas concepg¢des mecanicista e finalista, podemos
sustentar, juntamente com nosso fil6sofo, que a solugio para o
problema da “convergéncia de efeitos” em linhas evolutivas dispa-
ratadas, produzindo 6rgdos analogos, pode ser apresentada com base
em duas ideias j4 mencionadas: a) a ideia de uma causa imanente a
evolucido biolégica e b) a ideia de uma indistingdo primitiva de todas
as tendéncias vitais. Para dizer tudo em poucas palavras, € na tese da
virtualidade originaria do élan vital, na qual tudo coexistia, que se
encontra o segredo da teoria bergsoniana da vida. Assim como um
estado psicolégico isolado contém, virtualmente, a totalidade dos
demais estados, a totalidade da personalidade, uma dire¢io evolu-
tiva abarca todas as outras direcdes. E por isso que um 6rgio com-
plicado, como o aparelho ocular, péde surgir em filos distintos. Na
origem, todos esses filos estavam enraizados na mesma matriz, como
sua causa imanente. Todos eles traziam virtualmente a totalidade
das dire¢des evolutivas, ou seja, todos eles continham, da mesma
maneira, a totalidade das tendéncias vitais.

Logo, a tendéncia a visio pode se desenvolver tal como a tendéncia
ainteligéncia, ou seja, numa multiplicidade de espécies, muito embora

14 Os mesmos argumentos podem ser aplicados ao caso da sexualidade das plantas
e dos animais.
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de modo menos ou mais pronunciado aqui e ali. A comunidade de
origem explica as repeticoes na diversidade dos resultados. A unidade
do principio originario justifica as coincidéncias nos desfechos evo-
lutivos. E a ideia de que a vida procede por dissociacdo do que antes
se encontrava amalgamado endossa essa compreensio. Apesar da
diversidade da evolugio, todas as manifestacdes da vida conservam
uma espécie de “lembranca” de sua origem, pois todas elas sairam
do mesmo “jorro”. Néo ha davida de que Bergson admite uma “mar-
cha para a visdo”, ndo porque haja uma finalidade geral na natureza,
atraindo os seres vivos, convocando-os para realizarem os seus desig-
nios; mas porque a visdo é uma das tendéncias da vida animal, ja que
a animalidade ¢ caracterizada pela motricidade, exigindo o desenvol-
vimento de um sentido que facilite a locomocao. Assim, se 0 mesmo
6rgéo aparece em espécies afastadas, ndo é porque a natureza pretende
realizar um plano comum para todas elas, ou porque causas diferentes
e acidentais produziram milagrosamente efeitos semelhantes, mas
porque é a mesma realidade virtual que estd na base de todas as mani-
festacdes biolégicas. E essa virtualidade originaria contém o 6rgéao
6ptico, certamente ndo sob a forma de esboco ou de preexisténcia, mas
como uma tendéncia vital. Repetimos: a vida é tendéncia! Porém, uma
tendéncia que s6 sabe se manifestar cindindo sua unidade primitiva,
fragmentando-se. Cada espécie viva é um desses fragmentos. Eis
porque o que estava contido na unidade primitiva acaba reaparecendo
na multiplicidade dos resultados. E a vida s6 precisou se fragmentar
porque teve de invadir a resisténcia do mundo inerte. Tudo se passa,
entdo, como se a ramificacio em linhas evolutivas afiasse o gume do
élan vital, facilitando sua penetracio na solidez da matéria bruta.
Dito isso, € preciso explicitar, doravante, que essa compreensio
metafisica da vida s6 se justifica no caso de o vital também ser uma
realidade duracional. Na verdade, se a evolucio fosse resultado
de uma mera combinacdo de moléculas organicas — acidental ou
dirigida, mecanica ou finalista —, seria inteiramente explicével pela
racionalidade espacializada das ciéncias naturais, por sua logica
combinatoéria. Ao contrario, no caso de a vida ser coextensiva a
consciéncia, de o psiquico ser simétrico ao vital, faz-se necessario
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pontuar que estamos novamente na presenga de uma realidade que
dura. Isso quer dizer que, no élan vital, reaparecem as propriedades
fundamentais do tempo: também aqui, trata-se de uma realidade
qualitativa, na qual hd sucessdo, conservacio e criacdo. Cabe salien-
tar um pouco mais os aspectos do tempo real, atuando na evolugio
biolégica, realcando seu sentido metafisico.

Toda a critica dirigida a biologia transformista evidencia que
o ser vivo ndo pode ser equacionado corretamente através de cate-
gorias quantitativas. O envelhecimento, por exemplo, como um
verdadeiro processo vital, ndo se explica por meio de variagdes men-
surdvels, de ganhos ou perdas de substancias quimicas. Por certo
que a inteligibilidade quantitativa da ciéncia concebe o real como
descontinuo. Despedaca tudo o que apreende, resolve em conjunto
de partes o que ¢ totalidade organica. Mas o envelhecimento é um
fenémeno continuo, portanto, incompreensivel nos quadros cien-
tificos. Se o quantitativo implica sempre a descontinuidade, entdo,
pensar uma realidade continua devera exigir uma apreciagdo qua-
litativa, tal como a que se manifestou no campo da psicologia. Sem
dutvida, a evolugio da vida é continua assim como a evolugdo de uma
consciéncia. E um progresso qualitativo, uma sucessio de qualida-
des, as quais s6 admitem ser reduzidas a quantidade fisico-quimica
ao preco de se perder de vista o componente propriamente vital e
evolutivo do processo.

Bergson insiste, desde as primeiras paginas de A evolugdo cria-
dora, que o vital é “mudanga incessante”. Ora, uma mudanga que
ndo cessa ndo dé saltos, ndo produz uma alteracdo e depois repousa,
desfrutando do que inventou. Uma mudanca incessante é uma
mudanga continua, sé pode ocorrer no interior de uma sucessio
pura, sem lacunas, sem exterioridade reciproca entre seus momen-
tos. Novamente, a cosmologia reencontra a psicologia. O devir psi-
colégico ressurge agora como devir bioldgico. Nos dois casos, temos
a mesma continuidade ininterrupta, a mesma evolucio verdadeira,
a mesma diferenciacio se produzindo incessantemente. De fato,
assim como a consciéncia difere de si a todo momento, os seres vivos
encarnam a ‘“‘continuidade de mudanga”.
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Ademais, tal como aconteceu no Ambito da consciéncia, a suces-
sdo pura do processo vital s6 pode ser plenamente compreendida com
a introducdo de um novo aspecto: a conservagio do passado. Esse é
um ponto muito precioso da filosofia bergsoniana, o qual induziu
Gilles Deleuze, um de seus intérpretes mais célebres, a enxergar em
sua teoria da vida a atuagio de uma “gigantesca memoria”, respon-
sdvel por expandir a memoria psicologica (Matéria e meméria), no
sentido de uma memoéria cosmica (A evolugdo criadora). Assim, tal
como a totalidade da memoria psicolégica se comprime em poucas
lembrancgas, efetivamente representadas pela consciéncia, deixando
o resto numa zona virtual, a vida contrai a virtualidade do élan em
espécies 1soladas, a0 mesmo tempo que abandona, nesse movimento
de atualizacgdo, a maior parte do fervilhar de tendéncias que a cons-
titui. Entretanto, esse abandono nio acarreta a ideia de supressio do
que foi abandonado. De fato, ao se abster de atualizar uma determi-
nada inclinagdo biologica, o ser vivo a deixa em estado virtual. Nessa
perspectiva, para além do mecanicismo e do finalismo, Bergson
propde um novo esquema para interpretar os fendmenos vitais: o
esquema da virtualidade e da atualizacio. A vida procede por atua-
lizagdo de um campo virtual que continua coexistindo com o que foi
atualizado, como que aguardando o momento oportuno para vir a
tona. O virtual ¢, portanto, a totalidade do élan vital; e a atualidade,
cada espécie viva que efetivamente irrompeu no mundo.

O filésofo declara categoricamente que a vida é uma “persistén-
ciado passado no presente”. Uma variagio biologica é a expressio do
florescimento desse passado na atualidade da espécie. Certamente,
ndo é o esquema da causalidade mecanica (o passado imediato cau-
sando o estado atual de um sistema orgénico) que estd em jogo aqui.
A atualidade da vida ndo é dedutivel de seu passado imediato. E a
totalidade do passado, sempre virtual, rodeando o presente da espé-
cie ou do individuo, que obtém, por contracio seletiva, a variagdo que
lhe convém. Como uma gigantesca memoria, a vida é um campo de
virtualidades que s6 podem se atualizar parcialmente em cada direcio.
Dai a extraordinaria ramificacdo de sua forca original. Cada espécie
biolégica é um desses ramos, uma dessas atualizacdes. Pelo fato de
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todas elas terem saido da mesma totalidade virtual, todas elas tra-
zem em si, de forma atenuada, a totalidade das demais tendéncias, a
totalidade do passado. O processo evolutivo é continuo, nio apenas
porque conserva o que passou, mas porque exprime a passagem
ininterrupta do virtual para o atual.

Por fim, e em decorréncia do que j4 foi dito, a vida é imprevi-
sibilidade. Assim como seu estado atual ndo pode ser deduzido do
estado imediatamente anterior, os estados futuros nido podem ser
previstos. E preciso aguardar sua plena manifestacio. Isso ocorre
porque a evolugdo é criadora, uma constante atividade inventiva,
capaz de instaurar o absolutamente novo. Uma variagio biologica,
como vimos, ndo nasce de uma nova combina¢io de componentes
preexistentes. A vida ndo procede através de arranjos e rearranjos
do mesmo. E a inteligibilidade cientifica que nos habituou a vé-la
como um processo causal determinado. A evolucéo criadora, aqui
proposta, ¢ uma “energia espiritual” que se infiltra na matéria,
criando uma variabilidade indefinida de espécies, sempre por dis-
socia¢do do impulso originario. Essa variabilidade é constantemente
enriquecida por novas variagdes, reafirmando a similaridade entre o
desenvolvimento de uma consciéncia e o desenvolvimento da vida.
Ambas exprimem um progresso qualitativo. A evolugio da vida é,
no proéprio ato evolutivo, criagdo. E apreender a vida no préprio ato
evolutivo significa apreendé-la como um processo temporal; numa
palavra, como evolugio criadora.

Avancando ainda mais na cosmologia do autor, podemos acres-
centar, para finalizar, que é por ser limitado, por ser finito, que o
impeto do élan original s6 consegue atravessar a matéria se divi-
dindo indefinidamente, numa multiplicidade de linhas evolutivas
divergentes. Se fosse uma forca infinita, todo-poderosa, a evolucdo
teria uma unica dire¢do, uma vez que venceria todos os obstaculos,
todas as resisténcias. E a limitacio do élan vital que o condena a
pluralidade de dire¢des. Por outro lado, a vida ¢, como j4 frisamos,
arealidade origindria do bergsonismo. E concebé-la como originaria
significa, evidentemente, penséa-la como a realidade primordial, de
onde tudo emana, como nos versos do poeta mistico espanhol San
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Juan de la Cruz: “N3o sei de sua origem, ndo a tem/ mas sei que toda
origem dela vem/ mesmo de noite”.

Limitado por um lado, origindrio por outro, a tese do élan vital
precisa explicar de modo aceitével como essa forca pode ser a origem
de tudo o que existe. Nesse ponto, que é o mais profundo da cos-
mologia bergsoniana, portanto também o mais especulativo, pode-
mos considerar que é justamente a limitacdo do élan que o obriga a
interromper a dire¢do natural de seu movimento, invertendo-a. Em
outros termos, € por ser finito que o élan esgota sua direcdo original,
isto €, o élan como puro fluxo criador. E, ao se chocar com os limites
dessa direcio, deixa de ser interioridade criadora, para se inverter na
exterioridade determinada da matéria. Assim, a matéria é também
interior a0 movimento vital, surgindo de sua inversdo. Uma vez que
o real nio pode deixar de ser movimento, o fluxo criador da vida se
interrompe e inverte sua dire¢do, gerando o movimento contrario, o
movimento de extensdo (eks-tensdo). A imanéncia da vida eclode na
exterioridade, em partes extra partes. E, com o advento do ser inteli-
gente, essa exterioridade serd cada vez mais espacializada, conforme
o ser humano mais se intelectualiza. Como ja dissemos, a intelectua-
lidade do espirito é simétrica a espacialidade da matéria.

Eis a teoria da vida ou a cosmologia bergsoniana, ousada o
bastante para arriscar uma hipotese explicativa sobre a génese da
consciéncia e da matéria, do sujeito e do objeto, na medida em que
demonstra que ambos irrompem do élan vital. Resta averiguar como
o bergsonismo ird pensar os assuntos humanos (a sociedade, a mora-
lidade e a religido), a luz dessas constatacdes metafisicas.






3
A ANTROPOLOGIA DE BERGSON

Da cosmologia a antropologia

A passagem da psicologia a cosmologia realizou uma considera-
vel ampliacdo do foco da filosofia, permitindo expandir a dura¢io
psicoldgica para a vida em geral, assim como para a totalidade do
universo. Agora, na Ultima etapa do percurso filos6fico de nosso
autor, constatamos o movimento inverso: ha uma restricdo da
abordagem ao dominio dos assuntos humanos. As questdes funda-
mentais de As duas fontes da moral e da religidao (1932) sdo: o que é a
sociedade? O que é a moralidade? O que é a religiosidade? Também
no que concerne a antropologia, percebemos que a compreensio
de um objeto de conhecimento significa, sobretudo, a explicitacdo de
sua génese. Nesse sentido, essas questdes podem ser recolocadas
da seguinte maneira: de onde vém a sociabilidade, a moralidade e a
religiosidade? Sem duvida, o ser humano é universalmente sociavel,
universalmente moral e universalmente religioso. Entender como
esses fendmenos se produziram, tornando-nos o que somos, € a
tarefa da antropologia filoséfica.

Vimos que, no nucleo da cosmologia, havia uma dualidade
fundamental, em ultima anélise remetendo a propria natureza da
duracio pura, que €, a0 mesmo tempo, tensio e extensdo, contracio
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e distensdo, espirito e matéria. Nio é surpreendente reencontrarmos
essa dualidade no ambito antropoldgico, no tratamento dado aos trés
temas mencionados anteriormente. No dominio da psicologia, pre-
senciamos a ambivaléncia da consciéncia, que se expressa como eu
superficial e eu profundo, como tempo homogéneo e tempo real; no
campo da cosmologia, representando o proprio coragdo da metafi-
sica bergsoniana, também testemunhamos o desenvolvimento dual
da impulsdo origindria, que se divide em duas forgas: a interioridade
absoluta da vida e sua exteriorizagdo em matéria espacializada. De
um lado, o movimento de contracéo, préprio do espirito; de outro,
o movimento de distenséo, proprio da matéria. Agora, cabe inves-
tigar, no ambito da antropologia, as “duas fontes” da sociedade,
da moralidade e da religiosidade. Também aqui, tudo sera pensado
da perspectiva de uma disjuncio essencial, destacando duas ten-
déncias, as quais atuam no interior de cada um dos dominios que
serdo abordados. E assim que o nosso filosofo pensard a sociedade
e a moralidade como resultados de dois movimentos: o primeiro
tende a fecha-las em automatismos; o segundo tende a abri-las, por
meio de “emocdes” e “aspiracdes” livres, capazes de nelas introduzir
novidades. Do mesmo modo, pensard a religido, ora como resultado
de uma inclinag¢io ao estético, gerando ritos sedimentados, ora como
tendéncia ao dindmico, flexibilizando-a no sentido de um enriqueci-
mento da espiritualidade humana.

Claro estd, portanto, que a dualidade fundamental da psicologia
e da cosmologia reaparece no ambito da antropologia. Se isso acon-
tece de forma tio evidente, tais constatacdes antropolégicas podem
ser recebidas como aplica¢des da filosofia da duracdo aos assuntos
humanos. Bergson, de fato, ndo avanca uma tese metafisica, em As
duas fontes da moral e da religido, tal como fizera nas obras ante-
riores (no Ensaio, apresentou a nogdo de “duracio”’; em Matéria e
memdria, expds a primeira parte de sua cosmologia, isto €, a cosmo-
logia da matéria em si; e, em A evolucdo criadora, a segunda parte
da mesma cosmologia, a teoria do élan vital). Aqui, ao contrario,
tudo indica que o fil6sofo se limita a utilizar seu instrumental te6-
rico num novo dominio. Por essa razdo, nosso percurso pretendera
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simplesmente acompanha-lo na elucidacdo das trés instancias ja
mencionadas, dando uma visdo de conjunto de suas reflexdes sobre
arealidade humana.

A sociedade

Se, na cosmologia, Bergson evidenciou que a vida é de esséncia
psicoldgica, sustentara, na antropologia, que a sociedade é de essén-
cia biolégica. Como se sabe, amante da continuidade, nosso fil6sofo
deseja mostra-la nas passagens do psiquico ao vital, do biol6gico ao
antropolégico. Nesse sentido, no plano social, a primeira constatacdo
relevante é a de que a sociedade ndo surgiu de um esforco voluntario
do espirito humano, tampouco do acaso de um conjunto de circuns-
tancias naturais. Novamente, e com mais forte razao, finalismo e
mecanicismo ndo servem para explicar os assuntos humanos. De
acordo com Bergson, ha na natureza uma tendéncia ao social, uma
espécie de inclinagio que induz os seres vivos a se agruparem, a vive-
rem coletivamente (como essa tendéncia é imanente, é evidente que
ela ndo pode ser assimilada como um telos transcendente). Por certo
que essa propensio ndo se manifesta em todos os seres da mesma
maneira. Apesar de difusa, em alguma medida presente em toda a
vida animal, a tendéncia ao social triunfa realmente apenas em duas
linhas evolutivas: a dos himenopteros e a dos primatas superiores.
Seu apice sio as sociedades das abelhas e das formigas, de um lado,
e a sociedade humana, de outro. E inegavel que, assim compreen-
dendo as coisas, Bergson naturaliza a sociedade, aproximando-se
perigosamente de uma tese controversa: o naturalismo social.!

1 O naturalismo social é uma convicgéo teérica do século XIX, em grande parte
oriunda do darwinismo, segundo a qual a sociedade é inteiramente determinada
pela raca e pelo meio ambiente. Um autor ja mencionado, Herbert Spencer,
foi considerado um dos principais representantes dessa perspectiva filosofica.
Além de contribuir para a proliferagdo de teorias racistas, como de fato acon-
teceu no século XIX e XX, o naturalismo social concebe o sujeito como total-
mente passivo (determinado pelo meio e por sua constituicdo étnica). Bergson,
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De fato, para o fil6sofo, a vida social ndo exprime uma ruptura
com a natureza, promovida pela inteligéncia humana, na medida em
que a inteligéncia superaria as condigdes naturais da existéncia e ins-
tauraria a cultura. Aqui, naturalizar a sociedade significa pensi-la
como um desenvolvimento mais acentuado de inclinagdes inicial-
mente biologicas: a propensio a se associar a outros seres da mesma
espécie, tendo em vista se fortalecer, estaria na base do que viriam
a ser as sociedades dos artropodes e dos vertebrados. Néo é a toa
que a maioria dos animais vive em bando, embora poucos tenham
construido de fato uma organizacio social complexa. Tudo se passa
como se a vida impelisse todos os seres para a organizagio social,
embora obtenha resultados desiguais, nas diferentes linhas evolu-
tivas. Assim, o “impulso para a vida social”’ néo se realiza apenas
através da inteligéncia. O formigueiro, a colmeia, o cupinzeiro sdo
exemplos perfeitos de sociedades construidas pelo instinto. E, em
altima instancia, mesmo na sociedade humana, em sua raiz, reen-
contramos o “instinto”, quer dizer, 0 mesmo componente natural
que ha nos outros seres vivos.

Quer consideremos a linha evolutiva que conduziu a inteligén-
cia, quer a linha do instinto, delas se destacam desfechos evolutivos
similares, um pouco como no exemplo do olho, examinado ante-
riormente. Bergson insiste em comparacdes biolégicas — o corpo
social funcionaria tal como um organismo, isto é, cada parte se
comprometendo com o bem-estar do todo (assim como, nos orga-
nismos, cada célula trabalha unicamente para a manutenc¢io do todo,
nas sociedades, cada individuo procederia de modo analogo). Nas
sociedades dos insetos, regidas por instintos inflexiveis, semelhante
comparagio se revela especialmente oportuna. De fato, a colmeia, o
formigueiro, o cupinzeiro funcionam como verdadeiros organismos.
Até a estrutura anatomica desses insetos é montada para exercer

evidentemente, ndo compactua com essa perspectiva, uma vez que o sujeito &,
para ele, o polo da atividade livre. E o sujeito que molda a sociedade, mediante
suas escolhas. Se a sociedade abriga determinacdo, inclusive biolégica, abriga
também invencdo, introdugédo de novidade.
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exclusivamente sua funcdo social (nas abelhas, por exemplo, as
operdrias, a rainha e o zango sdo morfologicamente diferentes). Sio
sociedades altamente organizadas, embora sem margem para a¢oes
livres, para a emersdo do novo. As tarefas se cumprem de modo
regulado infalivelmente pelo instinto.

Nas sociedades humanas, ao contrario, o “instinto social”’ nao
predomina a ponto de nos tornar autdmatos, meros executores de
acdes maquinais, determinadas pela natureza, as quais visariam ape-
nas ao bem-estar coletivo. As sociedades humanas sdo constituidas
por agentes livres, ainda que essa liberdade seja exercida em graus
muito variados. Abordando a percep¢io e a inteligéncia, no capitulo
anterior, vimos que o desenvolvimento das duas faculdades obje-
tivava introduzir indeterminacdo em nossas a¢cdes. Nos podemos
escolher agir num sentido ou em outro, pois nosso aparato cognitivo,
acoplado a um aparelho sensério-motor altamente desenvolvido,
nos permite a maleabilidade da conduta. Podemos, inclusive, trair
os interesses da coletividade. Uma abelha operaria, por sua vez, s6
pode agir como operaria. Ndo ha escolha. Esta fisiologicamente con-
denada a executar sempre as mesmas atitudes (captagdo de néctar,
producdo de mel, construcdo da colmeia etc.). No entanto, mesmo
sendo livres, as sociedades humanas também se constituem de
modo anélogo a um grande organismo, cada individuo servindo,
bem ou mal, a coletividade, gracas a atuacdo dos habitos. Tudo leva
a crer, entdo, que o aparecimento da vida social em linhas divergen-
tes da evolugio possibilita asseverar que a socializagdo é uma tendén-
cia da vida. Esse é o ponto que Bergson quis deixar bem assinalado.

H4, ndo obstante, uma diferenca de natureza entre as sociedades
organizadas pela inteligéncia e as sociedades regidas pelo instinto. As
primeiras tendem a liberdade; as segundas, ao automatismo. Pode-
riamos dizer, desde ja, que as sociedades humanas sio “abertas a
todo progresso”, sempre dispostas a reinventar suas formas de vida,
ao passo que as sociedades instintivas sdo fechadas, realizando obsti-
nadamente as mesmas a¢des. Em certo sentido, isso é verdadeiro; em
outro, é falso. E verdadeiro, uma vez que as sociedades inteligentes e
instintivas, separadamente e levadas até seu extremo, redundariam,
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de um lado, em organizacoes flexiveis e multifacetadas; de outro, em
organizagdes rigidas e uniformes, respectivamente. E falso, pois o
aberto e o fechado estio do mesmo modo presentes nas sociedades
construidas pelas duas linhas evolutivas, isto é, tanto nas sociedades
inteligentes quanto nas sociedades instintivas, muito embora cada
uma dessas linhas exiba a predominéancia de um dos dois aspectos
mencionados. Assim, o aberto e o fechado sdo duas forcas que atuam
em todo corpo social, quer instintivo, quer inteligente. A primeira
forca o flexibiliza, lubrifica suas articulacdes e o prepara para o
engendramento do novo. A segunda visa tdo somente a assegurar
sua coesdo, enrijecendo-o. Alids, numa inspe¢do empirica, mesmo
superficial, da diversidade das sociedades humanas, podemos cons-
tatar facilmente que algumas acentuam o aspecto fechado, ao passo
que outras estimulam sua abertura.

Muito provavelmente, esse dualismo ocorre ndo apenas porque
todas as tendéncias da vida coexistem em todos os seres vivos (nés,
como seres eminentemente intelectualizados, conservamos algo do
instinto; os demais animais, eminentemente instintivos, exibem um
esboco de inteligéncia), mas também, e sobretudo, porque a prépria
vida, o préprio élan vital é dualidade: contracédo e distenséo, tensio
e extensdo, espirito e matéria. Logo, as duas tendéncias da vida
animal desenvolvem a sociabilidade em direcoes divergentes, uma
acentuando o fechamento, outra, a abertura.

Todavia, a dissociagdo posterior ndo desmente o estado ante-
rior de imbricagdo. Vimos que instinto e inteligéncia conviviam na
virtualidade da impulsdo originaria. E por essa razio que podemos
encontrar aspectos inteligentes nas sociedades instintivas (as abe-
lhas, por exemplo, ao construir a colmeia, parecem pdr em pratica
uma inteligéncia fabricadora de indole matematica, uma geometria
do hexagonal) e, da mesma maneira, aspectos instintivos nas socie-
dades inteligentes (o habito, por exemplo, designado por Bergson
como “imita¢do do instinto”, posto que simula seu automatismo,
¢ o mais evidente vestigio da vida instintiva no ser humano). Em
consequéncia disso, ndo podemos simplesmente opor o aberto e o
fechado, tal como opomos o instinto e a inteligéncia, a sociedade
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instintiva dos insetos e a sociedade inteligente humana. A dualidade
estd presente em cada uma dessas manifesta¢des sociais. O aberto
e o fechado se digladiam na sociedade instintiva, tal como na inte-
ligente. Porém, na primeira, a tendéncia ao fechamento triunfa; na
segunda, vence a tendéncia a abertura.

Agora, examinando particularmente a sociedade humana, pode-
mos ver com clareza que ela é o palco dos dois movimentos. Nao ha
dtvida de que, mesmo no ser humano, a conduta social tende a se
cristalizar em habitos, os quais acabam por nos convencer de que as
leis sociais, sempre arbitrarias e convencionais, sio analogas as leis
da natureza, ou seja, s3o necessdrias. Agimos socialmente como que
regidos por coerg¢des inelutdveis. As tendéncias que nos impelem ao
fechamento tém em vista a manutencio da coesdo social e realizam
essa manutengio por meio da “pressdo” do coletivo sobre o indivi-
duo. De fato, a unidade do corpo social se encontra constantemente
ameacada de se desagregar, exigindo vigilancia frequente, bem como
o recrudescimento das forcas de coesio. Entretanto, o excesso de
rigidez pode levar uma sociedade a imobilizar sua forma de vida em
costumes e instituicdes demasiadamente estaveis, reduzindo-nos a
autématos.? E a atuacio da tendéncia contraria que impede o livre
curso desse desenvolvimento. A tendéncia & abertura se faz indis-
pensavel, a fim de equilibrar a sociedade, nela introduzindo mudan-
cas, gracas a uma ‘‘aspiragio”.

Pressdo, de um lado, aspiracio, de outro. Essas duas forgas se
opdem no interior do corpo social, de cuja atuacdo desigual resulta
a multiplicidade das sociedades humanas. A primeira delas é a
propensdo natural que temos a obediéncia, isto é, o “habito de

2 Na obra O riso (1900), Bergson ofereceu uma interpretacdo interessante do
comico, a qual se coaduna com algumas teses de As duas fontes da moral e da
religido, desenvolvidas décadas depois. Em O riso, a experiéncia do comico teria a
fungio de denunciar a “‘rigidez mecanica” se instalando no corpo social. Onde ha
rigidez, sobrepondo-se a fluéncia da vida, ha o cémico. O riso a explicita, a denun-
cia e a corrige. Nesse sentido, a experiéncia do comico contribui para impedir o
fechamento da sociedade humana em formas repetitivas e autématas, & medida
que expde seu risivel ridiculo, constrangendo-nos a corrigir nossa conduta.
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obedecer”, o qual, na visdo de Bergson, esta ligado ao instinto.
Mesmo o criminoso se encontra emaranhado num cipoal de hébitos
sociais, curvando-se a eles. Até mesmo a linguagem é um conjunto
de habitos, de convencdes sociais. E o que assegura a constancia des-
sas disposi¢des adquiridas é a pressdo que o todo social exerce sobre
cada uma de suas partes, cada um de seus membros. A sociedade
tende a se regulamentar em hébitos, e é por isso que sentimos o peso
de sua influéncia. O eu social, que abarca o eu individual, representa
a presenca da sociedade em cada um de nés. Bergson insiste que hd
uma sociabilidade natural ao ser inteligente. Por isso, porque hd um
natural intacto por tras do adquirido, um hébito por tras das condu-
tas refletidas, acreditamos, juntamente com o autor, que a sociabi-
lidade humana se explica muito mais por meio desse componente
natural do que pelo estudo historico das disposi¢oes adquiridas ou
por nogdes abstratas (contrato social, dever, bem etc.). Ha, portanto,
um instinto social, o qual nos impele para o fechamento, para a
reproducdo automatica de condutas tteis a preservagdo do todo.
Juntamente com o instinto, entretanto, ha uma aspiracdo ou
um ‘“‘sentimento criador”. Embora esse sentimento se apresente de
modo esporadico, isto ¢, seja introduzido no mundo somente por
personalidades extraordinarias (sibios, grandes moralistas, santos,
misticos etc.), sua pertinéncia ndo pode ser negligenciada, visto que
¢ essa emogao sui generis que atua como a mola propulsora de todos
os avangos socials da humanidade. Quando surge, por exemplo,
uma nova compreensdo moral, isso ndo decorre de raciocinios que
demonstram ser mais plausivel a metafisica que a embasa, ou mais
sensatas as normas de conduta que ela recomenda. Também nio é
por dedugdo légica que nos convencemos de que um codigo moral
¢ melhor que os demais. Evidéncias racionais, sozinhas, ndo podem
mobilizar a vontade. E sempre uma “emocio original”, ligada a
imanéncia do principio vital, que opera na abertura das sociedades.’

3 Curiosamente, Bergson retoma, em sua tltima obra, o tema da emocéo ou
do sentimento criador. No inicio de sua producéo tedrica, ou seja, no Ensaio
sobre os dados imediatos da consciéncia, a duragdo pura foi descoberta através
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Diante do exposto, podemos dizer que a multiplicidade das
sociedades humanas, em seus graus diversos de abertura e fecha-
mento, ndo se explica simplesmente pela atua¢do das condi¢des
materiais (econdmicas, geograficas, demogréficas, politicas, juridicas
etc.). Assim como o ambiente natural nio moldava as espécies, atuando
de fora delas, as condicdes materiais, sempre externas, ndo moldam
a sociedade, muito embora participem de sua constituicdo. Pensar a
dindmica social a partir das determinacoes das condi¢des materiais
significa pensa-la mecanicamente ou, a0 menos, externamente.* Nesse
caso, também ndo reconheceriamos a especificidade do social, tal como,
alhures, nio identificivamos a especificidade do psiquismo, confun-
dindo-o com o fisiologico, e a especificidade do vital, confundindo-o
com o fisico-quimico. Na filosofia bergsoniana, é sempre preciso
integrar a explica¢do principios imanentes: no contexto dos assuntos
humanos, trata-se do aberto e do fechado, do estatico e do dindmico.
E tais principios imanentes impulsionam a transformagdo da socie-
dade, escapando a todo mecanicismo e a todo finalismo, como vimos
acontecer nos dominios da psicologia e da teoria da vida. Nesse
sentido, o fechado e o aberto sdo duas for¢as intrinsecas a vida social:

do sentimento profundo, isto ¢, dos sentimentos estéticos. Aqui, o sentimento
criador é a forga que introduz novidade no dmbito social, moral e religioso.
A predominancia do sentimento sobre os elementos intelectuais revela um
aspecto roméntico do bergsonismo.

4 Podemos afirmar que Bergson se afasta tanto do positivismo quanto do
marxismo, na compreensdo dos eventos sociais. Essas duas correntes de
pensamento, influentes na Franca, defendem que as condi¢des materiais ou
objetivas sdo necessarias e suficientes para explicar os fendmenos histérico-so-
ciais. O positivismo de Auguste Comte assevera que s6 podemos conhecer os
fatos sociais por meio de observagdes, experimentos e indugdes. E tudo o que
escapa ao ambito fatico deve ser excluido da esfera da ciéncia. Jd o marxismo,
inaugurado por Karl Marx, sustenta que as condi¢des materiais de existéncia (a
infraestrutura) determinam a forma social da vida humana, inclusive no plano
das ideias, dos valores etc. (superestrutura). Embora essa determinagdo ndo seja
considerada mecanica pelo marxismo, mas subordinada a um processo dialé-
tico, o fato é que ha uma primazia dos aspectos externos e objetivos, tal como
no positivismo. Nenhuma dessas correntes de pensamento admite a atuagio de
principios metafisicos imanentes.
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a primeira, tendendo a construir sociedades rigidas, tais como um
grande organismo; a segunda, tendendo a introduzir novidades em
sua estrutura, flexibilizando-a, 4 medida que da passagem a “emo-
¢do criadora” que a constitui.

E através desse procedimento dual que se deve compreender o
devir histérico-social. E possivel citar o surgimento das republicas
democréticas modernas, a Declaracdo dos Direitos do Homem etc.,
como exemplos concretos e instrutivos para se compreender o com-
portamento das duas forcas mencionadas. Ao dizer que a democra-
cia é de “esséncia evangélica”, nosso autor supde que uma emocao
de fundo religioso, o “amor a humanidade”, esta na base dos Estados
democraticos. A propagacio dessa emocgio por todo o tecido social
instaura uma novidade no campo das ideias, da afetividade e da von-
tade. Ela faz surgir novas institui¢cdes, novas crengas, novos valores,
os quais 1rdo consagrar a vontade coletiva como soberana, ao mesmo
tempo que condenar3o a tirania, isto é, o desequilibrio nas rela¢des
de poder. Assim, eventos histéricos importantes, como a Indepen-
déncia Americana (1776) e a Revolucdo Francesa (1789), ndo sdo
explicaveis unicamente como decorréncias de fatores econémicos ou
politicos, ou como esforcos coletivos para assegurar a coesdo social.
Por tras das personalidades que idealizaram e das que lideraram
esses eventos, julga Bergson, encontramos a emogdo criadora, capaz
de romper com as formas de vida até entdo implementadas.

Em suma, o devir histérico-social é a expressdo empirica da rea-
lidade metafisica de dois principios imanentes, de duas tendéncias
saidas do élan vital: tendéncia ao fechamento e tendéncia a abertura.
Como se trata de tendéncias ligadas a vida, é possivel cogitar que
estamos em presenca de forgas finitas, as quais, ao se propagarem
numa dada direc¢do, se esgotam, em virtude de sua prépria finitude.
E, ao se esgotarem, invertem sua direcdo original. E assim que o
movimento que tende a abertura expira e d origem ao movimento
inverso, tendendo ao fechamento. E esse ultimo esta, igualmente,
condenado a se esgotar e a engendrar o movimento contrario, rea-
brindo a fenda pela qual escoara a emogio criadora.
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A moralidade

Nio ha duvida de que a natureza foi generosa com as sociedades
dos insetos, na medida em que a elas indicou, com impressionante
precisdo, tudo o que necessita ser feito. No caso das sociedades
inteligentes, o0 mesmo n#o aconteceu, visto que as determinagdes da
natureza sdo vagas demais, até mesmo para poderem receber legiti-
mamente o nome de determinacdo. Por conseguinte, as sociedades
inteligentemente organizadas sdo as Unicas que permitem um pro-
gresso indefinido, a renovacio constante de suas estruturas, ja que
nio se encontram amarradas a instintos inviolaveis. E justamente
por ndo ser de todo natural, abrindo uma ampla margem para a¢des
escolhidas, que as sociedades humanas podem variar suas formas
de vida, assim como incorporar o novo, sem correr o risco de se
desagregar totalmente. A pluralidade dos costumes, dos modelos
sociais, deriva do carater escolhido das acdes humanas. A natureza
se recusou a nos dar uma bussola para orientar nossa conduta, seja
no dominio da vida pratica, seja no da vida teorica.

Todavia, por outro lado, essa lacuna se revelou nosso grande
tesouro, ja que a nés compete construir a sociedade que quisermos.
No plano social, tudo é obra humana, saida diretamente de nossas
escolhas, ainda que haja um palpitante fundo biolégico na morali-
dade. Em larga medida, o processo de socializa¢do é um processo de
moraliza¢do, visto que s6 nos tornamos realmente seres humanos
quando regulamentamos nossa conduta social, por meio da introdu-
¢do de normas, regras ou leis onde a natureza se absteve de colocé-
-las. Se essas normas podem, por um lado, se cristalizar em codigos
rigidos, instaurando uma moral fechada, por outro, sempre havera
personalidades extraordinarias que saberdo lancar nossos sentimen-
tos morais adiante, abrindo-nos para o novo.

Nessa dire¢io, o objeto das reflexdes morais de Bergson foi a
indagacéo acerca da natureza da obrigacdo moral. Se nio somos
biologicamente determinados, tal como os insetos, por que obede-
cemos’ Na base da obediéncia moral, ou do sentimento de dever,
nosso autor identifica, em primeiro lugar, um instinto, isto ¢, uma
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inclinagdo natural, uma tendéncia & obediéncia. Decerto que nossa
adesdo a cada habito social, isoladamente, ndo apresenta nenhuma
necessidade. Todos os habitos, todas as normas sao arbitrarios ou
convencionais. Cada um deles pode ser desrespeitado por qualquer
individuo. No entanto, o “todo da obrigac¢do”, o sistema de hédbi-
tos que forma nossa moralidade ou nossa sociabilidade, esse sim
nos coage com necessidade, sem excecdo, posto que todos os seres
humanos se deixam afetar por ele. Ndo ha sociedade humana que
ndo adira a um conjunto de regras sociais, impostas artificialmente.
Nio ha individuo humano que vencga o assédio das normas morais
e viva a margem da moralidade. O todo da obrigagio é a vocagido
natural das sociedades humanas. Tendemos a obrigacdo moral, tal
como tendemos a falar, andar, respirar. Ha, portanto, na base da
moralidade, em primeiro lugar, o que Bergson chama de instinto
social, o qual nos incita a regulamentar nossas relacdes com o meio
e com os outros individuos, bem como a respeitar tais regulamentos.
E, em segundo lugar, ele assinala que nossa moralidade s6 ¢ sentida
como obrigacio porque somos livres. De fato, um ser determinado
nio se sente obrigado a absolutamente nada. S6 estd apto a obedecer
aquele que pode também desobedecer. Caso contrério, reincidimos
no automatismo.

Esses dois aspectos contraditérios — a tendéncia natural a obe-
diéncia e a liberdade constitutiva do ser humano — configuram a
dimenséo social e moral de nossa existéncia. Pelo primeiro aspecto,
assimilamos habitos, como efeito da propria pressdo que o meio
social exerce sobre cada individuo. Pelo segundo, aspiramos a alterar
o status quo do ambiente moral no qual estamos mergulhados. Tal-
vez por isso, cada nova geracgio sente que pode modificar o mundo,
instaurar o novo, romper com os costumes de seus pais. De fato, os
jovens apreendem com mais vivacidade o impulso a abertura, ao
passo que os mais velhos, hd mais tempo habituados ao sistema de
regras que os coage, tendem a resignacdo. Em sintese, a moralidade é
constituida por uma constante oscilagio entre a necessidade de obe-
decer, imposta pela pressio social, e a consciéncia de que podemos
modificar a forma de vida na qual nos encontramos, j4 que podemos
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desobedecer, isoladamente, quaisquer regras sociais. No dominio
moral, a Gnica coisa que ndo estd em nossa algada conseguir é neu-
tralizar a totalidade da obrigagdo. Podemos néo nos sentir obrigados
a aderir a quaisquer normas; porém, nossa conduta sempre serd
regulada por alguma norma. N#o se escapa a moralidade, da mesma
forma que néo se salta a propria sombra. Para Bergson, a moralidade
¢ inerente ao ser humano, assim como a linguagem. Somos seres
sociais, e a sociabilidade implica regulamentacio das relagdes inter-
subjetivas, implica a moralizagdo dos individuos.

A dualidade inerente ao sujeito moral (pressdo e aspira¢io, ins-
tinto e liberdade) repercute sobre o todo da vida social, produzindo
uma “moral fechada” e uma “moral aberta”. A moral fechada resulta
justamente do predominio do componente instintivo. Ela tende a se
fixar em c6digos rigidos e a oprimir os individuos, para deles obter a
obediéncia cega. Na moral fechada, o habito de obedecer suprime as
reflexdes sobre os fundamentos da obediéncia, assim como suprime
os sentimentos perturbadores de sua regularidade, como é o caso
da “angustia moral”. No interior da moral fechada, cada individuo
realiza maquinalmente as acdes que o todo social lhe cobra. O auto-
matismo da conduta serve infalivelmente ao conjunto da sociedade.
O individual se sacrifica ao coletivo. Se levarmos até o extremo essa
atitude, obteremos, mesmo no contexto do ser inteligente, uma
organiza¢do muito parecida com a dos himenopteros. Obteremos
Gregor Samsa, o protagonista de A metamorfose, de Franz Kafka,
moralmente transformado num “gigantesco inseto”. No entanto,
acontece que a moral fechada é constantemente perturbada por
aspiracdes oriundas de “almas abertas”. Tais aspiragdes sdo de natu-
reza emocional, enquanto os habitos sdo de natureza instintiva. E o
impeto dessa aspiracdo pode, eventualmente, romper a liga da teia
de regras morais que nos oprime. Nesse caso, uma novidade seria
introduzida no plano moral, abrindo-a.

Temos, portanto, duas dire¢des de desenvolvimento da mora-
lidade, conforme jd constatamos ocorrer no dominio da sociedade.
A moral pode tender ao fechamento, construindo um sistema de
hébitos rigidos; ou, entdo, pode se inclinar para a abertura, para a
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glorificacdo da liberdade. A primeira direcdo € natural e é correta-
mente designada como uma “funcio social”, sempre comprometida
com a manutencdo da integridade da sociedade. A segunda pro-
longa, no campo social, o impulso criador da vida. Traduz-se como
uma emocio criadora e s6 é capaz de vir a tona por meio do exemplo
de individualidades excepcionais (os santos, os iluminados, os pro-
fetas, os misticos, os grandes moralistas etc.). A primeira estd presa
as exigéncias impessoais da sociedade, a segunda se expressa pelos
“chamados” de pessoas extraordindrias. Aquela tende a se encerrar
em grupos cada vez menores, porém, mais coesos (organizacoes tri-
bais, clanicas, sociedades secretas, sociedades de castas sdo exemplos
de fechamento social e moral); esta, a se expandir para toda a huma-
nidade, de modo cada vez mais livre.

Na visdo de Bergson, o cristianismo é o exemplo mais expressivo
de moral aberta, posto que introduziu 0 amor & humanidade em toda
sua plenitude, contra as propensdes nacionalistas do judaismo.
A forca desse “impulso de amor” foi poderosa o bastante para
atravessar os séculos, para reestruturar os valores, as crengas, os
costumes. Quando o ser humano finalmente transformou, gracas
ao exemplo de algumas personalidades, a solidariedade humana em
“fraternidade universal”, rompeu com a natureza, porque a natu-
reza, entregue a sl mesma, s6 poderia nos conduzir a solidariedade
social, fechando-nos em pequenos grupos, tdo coesos quanto indife-
rentes ao infortinio dos outros agrupamentos. A religido, de modo
geral, e o cristianismo, de modo particular, tém um papel muito rele-
vante nesse processo de universalizacdo do amor. Novamente aqui, é
a propagacio de um sentimento, de uma for¢a imanente, que estd em
pauta. O triunfo do cristianismo ndo se explica apenas pelo conjunto
de contingéncias historicas, de condicdes materiais de toda ordem,
apreensivels e explicdvels retrospectivamente. A atuagio essencial
da emocdo criadora, impregnando a consciéncia moral da huma-
nidade, é tdo imperiosa quanto os aspectos sociais ou histéricos que
podem ser destacados numa inspe¢io externa. Tudo se passa, entdo,
como se Bergson reivindicasse, também para os estudos antropolo-
gicos, a admissdo de um impulso criador, de natureza psicolégica
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e biologica, e capaz de lancar o devir social para além de onde se
encontra. Para o nosso autor, o progresso moral da humanidade s6
é explicavel por meio desse principio imanente: a emogéo criadora.

A religiao

Se € verdade que a emogio criadora é o mébil da vida moral,
e se essa emocdo ¢ de natureza religiosa, segue-se, entdo, que a
religido terd um papel central na antropologia bergsoniana. Essa
centralidade se reflete na importancia atribuida a mistica, uma vez
que o mistico é aquele que vivencia o sentimento criador. Ao que
tudo indica, o bergsonismo é percorrido, de ponta a ponta, pelo
tdo mencionado principio imanente. No 4mbito psicologico, era a
duracio, que se apresentava como a estrutura intima da consciéncia;
no dmbito cosmoldgico, o élan vital desempenhou 0 mesmo papel,
desta vez em relagdo a vida em geral; finalmente, no ambito antro-
poldgico, o principio imanente criador serd uma forga de natureza
emocional, um sentimento de teor religioso.

Dessa maneira, em seu percurso teérico, nosso filésofo sempre
ressaltou a presenca de uma energia espiritual inerente a realidade,
atuando no engendramento de todos os seus niveis (psiquico, fisico,
vital e social). A cosmologia, como uma psicologia amplificada,
pde em ac¢do o mencionado principio, destacadamente de indole
psicolégica. O mesmo verificamos acontecer no estudo dos assuntos
humanos, 4 medida que também sdo explicéveis pela atuacio de uma
causa interna: a emocao criadora, a qual vence, de tempo em tempo,
as resisténcias da sociedade e da moralidade fechadas, bem como a
solidez da religido estética, reunindo-nos, como dizia a cancdo de
Caetano Veloso, “Oragio ao tempo”, “num outro nivel de vinculo”.
Como uma filosofia da interioridade, da imanéncia absoluta da
duragio, o bergsonismo estende ao dominio antropologico a inte-
rioridade temporal, que representa seu componente mais precioso,
reafirmando a ideia de que o saber filosofico é a apreensdo de um
objeto de conhecimento por dentro.
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Além disso, semelhante constatacio sublinha a dignidade do ser
humano na natureza, visto que é somente através do ser humano
que essa emogio irrompe no mundo. A “alma mistica” é o dpice do
esforco intuitivo, do desenvolvimento espiritual do ser inteligente.
Como experiéncia humana do Amor divino, a mistica testemunha
a validade da derradeira proposigio filosofica de Bergson: a de
que o universo é uma ‘maquina de fazer deuses”. A existéncia
da experiéncia mistica, o depoimento daqueles que efetivamente
a viveram, testemunham que o destino da Vida é o de engendrar
seres capazes de coincidir com o Absoluto. E o Absoluto, aqui, é
o proprio Amor divino, a energia criadora.’ A experiéncia mistica
¢ o ultimo estdgio do desenvolvimento da intui¢do, ultrapassando,
portanto, a intuicdo estética e a intui¢do metafisica.

Contudo, a experiéncia religiosa nio é vivida unicamente pelos
misticos, por aqueles que foram inspirados pelo contato com a emo-
cdo criadora. A religido também comporta uma dupla fonte, uma
dualidade de tendéncias, tal como aconteceu no exame da sociedade
e da moralidade. Assim, a experiéncia religiosa pode tender ao
estatico ou ao dinamico, pode se sedimentar em ritos protocolares
ou insuflar emogdes auténticas. No primeiro caso, temos a religido
estatica (totemismo, magia, animismo, religides nacionais etc.),
que visa a proteger o ser inteligente dos perigos instaurados pela
sua propria inteligéncia. No segundo, temos a mistica, oriental ou

5 A propésito, ndo foi por suas teses teologicas, as quais identificam, de certa
maneira, Deus e élan vital, que Bergson sofreu ataques da ortodoxia catolica.
Consta que, bem antes de As duas fontes da moral e da religido aparecer, suas
obras ja haviam entrado para o Index da Igreja. Em 1914, o Ensaio sobre os
dados imediatos da consciéncia, Matéria e meméria e A evolugdo criadora foram
consideradas obras proibidas aos catélicos. Especula-se que semelhante inicia-
tiva teve a participagdo decisiva de um antigo discipulo de Bergson, o fil6sofo
tomista Jacques Maritain, influente em Roma. A despeito disso, nas Duas fon-
tes..., nosso autor reconheceu na mistica cristd uma espécie de coroamento da
mistica oriental e judaica, pois somente ela supera o aspecto contemplativo
da mistica, redundando em a¢do. Ademais, no final de sua vida, Bergson, de
origem judaica, quis se converter ao catolicismo. S6 nio o fez por solidarie-
dade ao seu grupo étnico, gravemente ameagado pela onda antissemita que
assolava a Europa, nos anos 1930.
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ocidental, paga ou cristd, como verdadeiros testemunhos de perso-
nalidades extraordinarias, capazes de fazer progredir a espirituali-
dade humana.

Expliquemos melhor as duas modalidades de experiéncia reli-
giosa, a fim de dar uma compreensio mais precisa das concepgoes
de Bergson, nesse dominio. A religido estética €, assim como a moral
fechada, uma fungio social. Ela deriva de uma faculdade que se
desenvolveu exclusivamente em nos, seres humanos: a fabulacgo.
Assim como nossa inteligéncia saiu, progressivamente, da acdo
fabricadora, a fabulacdo saiu do instinto, de tal maneira que foi
definida por Bergson como “instinto virtual”. A inteligéncia nos
assegurou o dominio da natureza, dominio inicialmente técnico,
posteriormente cognitivo. A fabula¢do supriu as insuficiéncias da
inteligéncia com representacoes fantasticas do mundo (deu origem
as primeiras formas de religido, aos mitos etc.). Se a inteligéncia
privilegia as relagdes causais entre os eventos, para deles se assenho-
rear, a fabulagdo dé livre curso as invengdes imagindrias, a fim de
nos proporcionar conforto diante do que ha de inseguro em nossa
existéncia (inventa explica¢des para nossa origem e destino, povoa a
natureza de entidades benfazejas e malfazejas, ambas suscetiveis as
nossas vontades). A primeira faculdade, a inteligéncia, desembocou
na racionalidade cientifica; a segunda, a fabulacdo, desembocou na
religido estatica.

E possivel afirmar, portanto, que a fabulacio se desenvolve
como uma faculdade complementar a inteligéncia, na medida em
que supre o que essa ultima tem de insuficiente. Como j4 ressalta-
mos, a inteligéncia humana é uma inteligéncia capaz de previsio,
capaz de antever, com base na experiéncia passada, o curso dos
acontecimentos. Naturalmente, a consequéncia mais desastrosa
dessa habilidade é a capacidade de saber que se morre, ao que tudo
indica exclusiva do ser humano. Nossa inteligéncia preventiva nos
informa que somos vulneraveis a doenca, ao sofrimento e a morte.
De fato, esses infortiinios nos ameagam constantemente. E seme-
lhante conhecimento é causa de angustia e hesitacdo. Por um lado,
o conhecimento de nossa finitude pode nos desestimular a realizar
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qualquer curso de acdo, uma vez que todo empreendimento humano
se revela vazio de sentido diante da iminéncia da morte. Alids, é bem
provével que um ser que fosse exclusivamente inteligente nio agisse
com a tenacidade necesséria, caso essa inteligéncia nao fosse com-
plementada por uma outra faculdade, responsdvel por encoraja-la a
agir. Por outro lado, nossa inteligéncia preventiva pode nos conven-
cer a agir em beneficio proprio, e ndo em beneficio do grupo, amea-
cando desagregar o corpo social. Dai o sentido pratico profundo da
“funcio fabuladora”, no entendimento de Bergson. Ela assegura a
firmeza e a constancia da acio, perturbadas pelas hesitacoes da inte-
ligéncia, diante do temor da morte; e solda o interesse individual no
interesse coletivo, impedindo a dissolucéo da sociedade.

Sendo assim, ao que tudo indica, a prépria natureza tomou as
providéncias necessarias para suprir as deficiéncias acarretadas
por uma inteligéncia demasiadamente preditiva (pode-se prever
que se vai morrer, pode-se prever que o egoismo €, por vezes, mais
vantajoso etc.). Eis porque Bergson vé nas manifestagdes religiosas
ancestrais (as diversas formas de religido estatica) uma verdadeira
“reacdo defensiva da natureza” contra o que hd, na inteligéncia, de
“deprimente” para o individuo e “dissolvente” para o todo social.

A religido estdtica desempenha, entdo, concretamente, a funcdo
social de unir os individuos de um grupo, seja sob um totem, seja sob
uma divindade protetora, seja, ainda, sob o poder de um Deus uni-
versal. E se a proliferacio de representacoes fantdsticas estd na base
das religides estaticas, isso se deve ao fato de ela sair diretamente da
fabulacdo e ndo da inteligéncia. As representacdes produzidas pela
funcgio fabuladora nos convencem de que hd vida ap6s a morte e de
que existem entidades invisiveis que nos protegem, encorajando as
acoes fundamentais das sociedades primitivas (a caca, a guerra etc.).
Nesse sentido, a fun¢io da religido estdtica é eminentemente pratica.
E nos fixariamos em suas tradi¢des invariaveis, caso ndo dispusés-
semos, também, de uma tendéncia a abertura, a inovacio, a criacio.

Evidentemente, ¢ a religido dindmica, a outra tendéncia da vida
religiosa, que flexibiliza o que ha de rigido nos ritos e nas representa-
coes da religido estatica. Se a religido estatica se ligava as propensoes
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da natureza animal, se ela visava sobretudo a manter a coesdo da
sociedade inteligente, a religido dindmica dependerd dos impulsos
recebidos de almas abertas, de personalidades excepcionais. Ela se
vincula a espiritualidade inerente ao ser humano, a emocio religiosa
que ecoa, em graus muito variados, em cada um de n6s. Em sintese,
a religiosidade dindmica, criadora, é a mistica. E somente por meio
da experiéncia do Amor divino que nos abrimos para a verdadeira
espiritualidade, afastando a esfera religiosa das necessidades urgen-
tes da vida e acentuando seu compromisso com o dominio espiritual.
Instinto e emocdo. Eis as duas instincias que fundamentam a
dualidade da sociedade, da moralidade e da religiosidade. O instinto
é o responsavel pela tendéncia ao fechado e ao estdtico. A emocao éa
responsavel pela abertura e pelo dinamismo. O ser humano traz em
s1, da maneira mais pronunciada, essas duas disposi¢des. Por essa
razio, no ambito dos assuntos humanos, hd sempre uma oscilagio
ou uma mistura entre o aberto e o fechado, o estatico e o dindmico.
Sublinhando ora um aspecto, ora o outro, hesitando perenemente
entre um e outro, o devir social tem seu curso marcado por essa hesi-
tagdo. Sem duvida, existem sociedades mais fechadas do que outras,
c6digos morais mais rigidos do que outros, religides menos espiri-
tualizadas do que outras. Isso ocorre porque cada uma dessas mani-
festacdes exprime o0 modo como a tensio entre o aberto e o fechado,
o estético e o dindmico se deu em seu interior. Ao que parece, cada
forma social escolhe entre pragmatismo e metafisica. As que esco-
lhem o primeiro aspecto tendem ao fechamento, as que escolhem o
segundo, tendem a abertura. Da mesma forma, uma religido voltada
para o sentido pragmatico tende ao estatico; e uma religido que se
aprofunda no sentido metafisico da vida tende ao dindmico.






CoONCLUSAO

ApOs percorrer as principais obras de Bergson, mais exatamente,
apOs passar pela sua psicologia, pela sua cosmologia e pela sua antro-
pologia, constatamos que todo esse itinerdrio nos revelou que o real
é devir, movimento incessante. Do fluxo da consciéncia ao processo
historico-social, nenhum nivel da realidade pode se manifestar como
algo pronto e acabado. Ao contrério, todos eles endossaram a ideia
de que a realidade esta sempre “se fazendo”. Ela é um continuo
processo de engendramento. Eis o mobilismo bergsoniano, explici-
tamente enunciado.

Claro estd que ndo foi a psicologia experimental que nos ensi-
nou a compreender as coisas dessa maneira movente, tampouco a
biologia evolucionista ou o estudo dos fendmenos sociais. O devir
césmico é uma constatacio metafisica, acarretada pela realidade de
uma intuigio extraintelectual, Gnica capaz de nos pér em unido sim-
pética com o Todo movente. Com base nessa intui¢io, chamada por
Bergson de “intui¢do da duracdo”, estamos aptos a apreender o psi-
quico, a matéria, a vida e a sociedade nfo apenas como movimentos
incessantes, mas também, e sobretudo, como processos temporais.
Nessa diregdo, vimos que o mobilismo de Bergson é principalmente
uma filosofia do tempo, uma filosofia que pensa a realidade como
temporalidade. Desse novo ponto de vista, a realidade ndo se revela
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unicamente como mudanca continua, transformacio incessante,
devir universal, mas como desdobramento diversificado do mesmo
principio: da Duragdo. Assim compreendendo as coisas, o que cha-
mamos de “realidade” ndo é a extremidade atual de um processo,
isto é, o universo material, presentemente dado em nossa experién-
cia sensivel. A matéria é apenas uma das manifestacdes da realidade.
O espirito e a vida sdo outras. Por conseguinte, a nocio de realidade,
em Bergson, abarca a totalidade temporal, a qual se distende em
matéria e se contrai em espirito e vida.

No entanto, uma questdo ainda nos inquieta: se o real é um
processo temporal interminavel, se o devir é sua verdade, por que
o compreendemos sob o signo da imobilidade? Por que o psicélogo
pensa a consciéncia como associa¢do de atomos psiquicos inalte-
raveis; o bidlogo e o fisico concebem a vida e a matéria mecanica-
mente, isto é, a partir do principio de inércia; e o metafisico entende
o Ser como estético, eterno e imutavel? Ora, para responder a essas
questdes, € preciso recuar até a origem da racionalidade filosofica: a
Grécia pré-socratica.

E evidente que a op¢io pela imobilidade ndo é um capricho
metodolégico da psicologia empirica, do evolucionismo bioldgico
ou mesmo das ciéncias naturais. Na verdade, a consagracio do Ser
imo6vel se da na escola de Eleia. Foram os fil6sofos eleatas (Par-
ménides e Zendo sdo os mais proeminentes) que, pela primeira
vez, demonstraram a imobilidade do Ser. Doravante, esse Ser em
repouso rebaixou o devir a categoria de ilusdo sensivel. Nesse movi-
mento, condenou a experiéncia dos sentidos a jamais alcancar as
verdades eternas e inalteraveis, visto que tal experiéncia se encontra
mergulhada no vir-a-ser, no processo de transformacio de todas
as coisas. Se digo, diante de uma maca: “Esta maca é verde”, essa
proposicdo s6 é verdadeira agora, no momento em que a enuncio.
Daqui a algumas semanas, esse fruto vigoso sera reduzido a uma
massa bolorenta. E a proposi¢do ndo sera mais verdadeira. Alids,
no dominio sensivel, todos os conhecimentos sio pereciveis, jun-
tamente com seus objetos. E essa perecibilidade incomodava bas-
tante os filosofos eleatas.
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Os eleatas perseguiam saberes eternos e imutéaveis. Consta-
taram que eles s6 eram obtidos no 4mbito inteligivel. Esse é o
ponto que acarretou um desprezo pelo sensivel. O dominio da
experiéncia dos sentidos, o qual nos revela um mundo em cons-
tante mudanga, passou a ser considerado ilusério, uma regido onde
nio se pode obter nenhuma verdade universal e necesséria, mas
somente opinides particulares e contingentes (aquilo que os gregos
chamavam de déxa). Ao contrario, o dominio logico, inteligivel,
alcangado somente pela razio, passa a ser o portador de tais ver-
dades incorruptiveis (coisa que os gregos chamavam de epistéme).
Essa metafisica, que deprecia o sensivel e condecora o inteligivel,
reaparecera da forma mais consistente no platonismo e no aristo-
telismo, e ecoard por toda a Idade Média (a prop6sito, no periodo
medieval, dominado pela ideologia da Igreja Catélica, faz todo
sentido depreciar o sensivel, ou seja, o0 mundo profano, e exaltar
o suprassensivel, o mundo sagrado, alcancéavel pela razdo ou pela
fé), atingindo a mentalidade moderna pelo menos até o [luminismo
(para Bergson, o mecanicismo da modernidade é uma decorréncia
direta dessa metafisica da imobilidade, proposta pelos filésofos
cleatas, pois pensa o movimento a partir de um sistema de pontos
materiais imoveis).

Na compreensio de Bergson, a deprecia¢io da realidade movente
e a exaltacdo do Ser imével encontra sua expressio mais genuina
nos paradoxos de Zenio de Eleia. Zenio, discipulo de Parménides,
usa a estratégia dos paradoxos para demonstrar o carater equivoco
do movimento, reforcando a tese de seu mestre, segundo a qual o
Ser é imdvel, de modo que a asser¢do que a enuncia é eternamente
verdadeira. Em suma, é a critica da razoabilidade do movimento que
estd no centro dessa discussdo, a qual deu origem as metafisicas da
imobilidade. Sdo, de fato, os paradoxos de Zendo que demonstram o
teor 1lusorio do devir, o carater problematico do movimento. Zendo
propde — através de pelo menos quatro paradoxos (paradoxo da fle-
cha, de Aquiles e a tartaruga, do estadio e das filas em movimento)
— que os movimentos que constatamos na natureza nio podem rece-
ber uma explicagio racional adequada. Embora a experiéncia dos
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sentidos permita testemunhd-los constantemente, néo se consegue
demonstrar sua razoabilidade.

Analisando 0 movimento, constata-se que o ponto fundamental
da polémica de Zendo, contra o mobilismo da escola jonica (Heré-
clito, por exemplo), encontra-se no fato de que entre duas posicoes
quaisquer, no espago, ha divisibilidade infinita. Por conseguinte, hd
infinitas posi¢des intermedidrias entre essas duas posi¢des, as quais
precisam ser percorridas pelo corpo mével. No paradoxo da flecha,
por exemplo, cogitamos que, para atingir seu alvo, a flecha precisa
antes chegar 3 metade da trajetéria. Para chegar @ metade da traje-
téria, precisa chegar @ metade da metade, e assim indefinidamente.
Como a divisibilidade de uma trajetéria espacial é sempre infinita,
o corpo movel nunca consegue esgota-la, isto €, percorré-la na
integra. Com base nessa ponderacio, a conclusdo de Zenio de Eleia
foi a de que 0 movimento ¢ racionalmente inconcebivel. A flecha
nunca atinge seu alvo, Aquiles nunca ultrapassa a tartaruga etc.,
pois, para fazé-lo, precisariam ultrapassar infinitas posi¢oes espa-
ciais, o que é impossivel.

H4 paradoxo nessa questdo: primeiro, porque o movimento
foi reduzido a uma cole¢do de imobilidades (posi¢des espaciais
iméveis, percorridas por um corpo moével). Como um conjunto de
imobilidades pode engendrar o movimento, seu exato contrario?
Segundo, porque o infinito ndo pode caber no finito, ou seja, uma
quantidade infinita de posi¢des espaciais ndo pode ser percorrida
num intervalo de tempo, isto ¢, num tempo finito. Entretanto,
como ¢ evidente, toda a dificuldade da questdo estd na traducéo de
um evento temporal (o movimento) num evento espacial (trajeto-
ria percorrida no espa¢o). Na leitura de Bergson, os paradoxos de
Zenio s6 sdo persuasivos no caso de aceitarmos que a tradugio do
temporal em espacial se justifica filosoficamente. Na verdade, o
que o nosso filésofo denuncia é, com esse exemplo pré-socratico,
a arbitrariedade dessa traducdo. Mas, se ela é arbitraria, por que a
praticamos com tamanha obstinacio? Por que estamos sempre dis-
postos a converter o temporal em espacial? A resposta de Bergson
pode ser pressentida, a partir de tudo o que ja dissemos sobre sua
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filosofia. Perseveramos em pensar o fluxo do real, essencialmente
temporal, como uma série de fendmenos equaciondveis no espaco
porque nossa inteligéncia foi moldada na forma do espago, uma vez
que ela é uma faculdade devotada a exterioridade, a manipulacdo
do mundo, a utilizagdo da matéria inerte, tendo em vista satisfazer
necessidades vitais.

Se somos maus fil6sofos, se deslizamos no dominio especulativo,
confundindo o temporal com o espacial, o dinimico com o estatico, o
movimento com a imobilidade, isso se deve ao fato de nosso aparelho
cognitivo estar voltado para a exploracdo técnica da natureza, para a
fabricacdo. Transportamos para o dominio da especulagio filoséfica
os hébitos que adquirimos na intera¢do pratica com o mundo. Tais
héabitos foram marcados, ou melhor, sua realidade foi facilitada
pela presenca do espaco como o dominio formal no interior do qual
processamos todas as nossas operacdes cognitivas. O triunfo da
racionalidade matematica, que hoje impera no mundo todo, deriva
diretamente da natureza espacializada de nossa cognigdo. Inapto
para apreender a mobilidade das coisas, a sutileza do real, revela-se
extraordinariamente hébil em manipular conceitos estaticos, formas
inteligiveis, objetos solidos.

Portanto, a opgdo eleata pela imobilidade, impulsionando a
tradi¢do metafisica ocidental, e a ciéncia dela derivada, decorrem
das inclina¢des naturais do entendimento humano para o estatico.
Como vimos, as consequéncias dessa op¢do metafisica sdo desas-
trosas: depreciagio filosofica da experiéncia concreta do mundo,
ciéncia mecanicista, falso evolucionismo e psicologia associacio-
nista. Em outras palavras, o desconhecimento do sentido metafi-
sico da matéria, da vida e do psiquismo, em nome da dominagio
pratica do mundo, é o corolario de uma inteligéncia que inibe as
poténcias intuitivas do espirito. Tornamo-nos, assim, incapazes
de compreender a consciéncia, a vida e o mundo como processos
temporalis.

Eis o que a filosofia de Bergson tenta recuperar: a sabedoria de
Heraclito, o pensamento do devir, o reconhecimento de que tudo
estd envolvido por um gigantesco processo de transformacdo. Se a
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maioria dos filésofos lamentou no tempo uma forca de destruicio,
uma vez que, nele, todos os objetos e todas as verdades sdo pereci-
veis; Bergson, ao contrério, divisou na temporalidade verdadeira, na
duracdo, uma forca de criacdo, pois é o tempo que tudo engendra.
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