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RESUMO

Pensar o passado e o presente da populacdo negra brasileira implica, de certa forma,
em lidar com o sofrimento e com as durezas intrinsecas que atravessam os lugares,
os afetos e a memoria dos herdeiros do “Atlantico Negro” no Brasil. Ao analisar os 133
anos de luta da populacao negra, para que sua existéncia ndo fosse apagada ante os
estigmas sociais e culturais promovidos pelo sistema escravagista no Brasil, chamou-
me a atencdo a estes predicados, isto é, o lugar, a memoria e os afetos estdo
inarredavelmente ligados a historicidade da Igreja Nossa Senhora do Rosario dos
Homens Pretos. Sendo assim, 0 objetivo da pesquisa, que é de carater exploratorio,
descritivo e explicativo, foi estudar o processo de insercao social dos negros na cidade
de Séo Paulo, por meio da Igreja Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos do
largo do Paissandu. Destarte, a pesquisa foi de carater qualitativa e a metodologia
utilizada foi a da andlise documental e bibliografica, arquivada na Igreja Nossa
Senhora do Roséario dos Homens Pretos, que nos apontou como se deu a
organicidade desta confraria e qual foi sua contribuicdo para o processo emancipatorio
dos negros, utilizando a religiosidade como ponto de partida, e, também, usamos
aportes tedricos referentes ao periodo poés-abolicdo no estado de Séo Paulo.
Ademais, a Igreja de Nossa do Roséario dos Homens Pretos, situado em um ponto
privilegiado da cidade, era um enclave que rompia com a ordem vigente da sociedade
do periodo escravista de nossa Historia em S&o Paulo. Este espaco é simbolo de
resisténcia da cultura afro-brasileira, por todos os ataques sofridos durante este
periodo, sobretudo, na aplicacdo das ideias higienistas/modernistas de apagar todo o
passado colonial do lugar, implantando o viés republicano através da expropriacao do
terreno onde se localizava a igreja dos negros e seu patrimdnio. Por fim, o resultado
foi demonstrar através dos documentos arquivados na igreja e as bibliografias
relacionadas, que a Irmandade de Nossa Senhora do Rosario do Paissandu, foi um
agente ativo no periodo pos-abolicdo e sua atuacao trouxe reflexos significativos de

resisténcia a populagéo negra na sua insercéo na sociedade paulistana.

PALAVRAS-CHAVE: Igreja. Homens Pretos. Cultura Afro-brasileira. Desigualdade

Social. Irmandade.



ABSTRACT

Thinking about the past and present of the black Brazilian population implies, in a way,
dealing with the suffering and the intrinsic hardships that cross the places, affections and
memory of the heirs of the “Black Atlantic’ in Brazil. When analyzing the 133 years of
struggle of the black population, so that their existence was not erased in the face of the
social and cultural stigmas promoted by the slave system in Brazil, my attention was drawn
to these predicates, that is, the place, the memory and the affections are inextricably linked
to the historicity of Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos Church. Therefore, the
objective of the research, which is exploratory, descriptive and explanatory, was to study
the process of social insertion of black people in the city of Sdo Paulo, through the Igreja
Nossa Senhora do Rosério dos Homens Pretos in Largo do Paissandu. Thus, the research
was of a qualitative nature and the methodology used was that of documental and
bibliographical analysis, filed at the Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos
Church, which showed us how the organicity of this confraternity took place and what was
its contribution to the emancipatory process. of blacks, using religiosity as a starting point,
and, also, we use theoretical contributions referring to the post-abolition period in the state
of S&o Paulo. Furthermore, the Church of Nossa do Rosario dos Homens Pretos, located
in a privileged point of the city, was an enclave that broke with the prevailing order of
society in the slave period of our History in Sdo Paulo. This space is a symbol of resistance
of Afro-Brazilian culture, due to all the attacks suffered during this period, above all, in the
application of hygienist/modernist ideas of erasing all the colonial past of the place,
implanting the republican bias through the expropriation of the land where it was located.
located the black church and its heritage. Finally, the result was to demonstrate, through
the documents archived in the church and the related bibliographies, that the Irmandade
de Nossa Senhora do Rosario do Paissandu, was an active agent in the post-abolition
period and its performance brought significant reflections of resistance to the black

population in the their insertion in Sdo Paulo society.

KEYWORDS: Church. Black Men. Afro-Brazilian Culture. Social inequality.
Brotherhood.
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INTRODUCAO

A priori, ao pensar sobre os 133 anos de luta da populacdo negra, para que sua
existéncia ndo fosse apagada ante 0s estigmas sociais e culturais promovidos pelo
sistema escravagista no Brasil, chamou-me a atencdo a estes predicados, isto € o
lugar, a memdria e os afetos estéo inarredavelmente ligados a historicidade da Igreja
Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos. Logo, a seguinte questdo me veio a
tona: Como se deu a organicidade desta confraria, a Igreja Nossa Senhora do Rosario
dos Homens Preto, e qual foi sua contribuicdo para o processo emancipatorio dos
negros, utilizando a religiosidade como ponto de partida?

Isto posto, e para responder nossas inquietacdes histdricas, essa pesquisa teve
como objetivo central a insergcéo social dos negros na sociedade de classes de Sao
Paulo, tendo como principio a forca teoldgica e politica da Irmandade dos Homens
Pretos da Igreja Nossa Senhora do Rosario, do Paissandu.

Portanto, mostramos como a resiliéncia da Irmandade de Nossa Senhora do
Rosério, como espaco politico de representacdo social, onde o sagrado se
transformou em fortalecimento, encorajou a persisténcia e bravura constante, frente a
organizacdo formal da sociedade. Mesmo que, ainda, submetido ao processo de
aculturacdo, o negro no Brasil e nos mais diversos estados acabaram por assimilar
singularidades que foram se tornando o “modus operandi” de cada regiao.

Abordamos, nesta pesquisa também, a questdo do mito da democracia racial
gue sabota cruelmente a sociedade brasileira, colocando no inconsciente coletivo a
harmonia nas relagdes entre brancos e negros, marcando negativamente a sociedade
brasileira.

Ademais, ainda que 0s negros ex-escravizados, tivessem cultos préprios,
advindos de sua terra mae, que ndo se aproximavam ao catolicismo, a forca da
Irmandade se mostrou como possibilidade de associar o culto, a devocédo, o
sincretismo e a politica, favorecendo aos negros uma nova forma de pertenga, ao novo
modelo social que se apresentava.

Em Sao Paulo, o ciclo da economia cafeeira industrial permitiu o crescimento
econdmico e a evolugdo da capital, surgindo as universidades, em com destacado

crescimento de acesso ao ensino superior por varias e multiplas razées.



10

Na medida em que as oportunidades de acesso a educacdo se ampliam, ndo
somente o branco e pobre, mas também o negro busca esse acesso como simbolo
social, para ser reconhecido como um ser “esclarecido”, um outro “igual”. A sociedade
€ um produto humano. A sociedade € uma realidade objetiva, 0 homem € um produto
social (BENGER; LUCKMAN, 1983).

Alcancar, portanto, este diploma de ensino superior € resultado ndo apenas do
agente (irméo), mas da Irmandade como um nucleo de pertencimento de impulsores
a possiveis transformacdes. Nesta perspectiva trazer para o ambito interdisciplinar a
discusséo desta temética € criar instrumentalidade para o enfrentamento do racismo,
possibilitando cada vez mais o fortalecimento deste segmento com valores centrais,
bem como a garantia dos direitos dos sujeitos individuais e coletivos.

Partindo desses pressupostos, investigar a condicéo social da populacao negra
manifestada nos dias atuais, onde as oportunidades — ou a sistematica retirada delas
— se materializam na dificuldade de acessos multiplos, nos possibilitou compreender
como as agremiacoes, cultos, e espacos de sociabilidade favoreceram a construcao
do processo identitario dos negros em Séao Paulo.

Dizemos isso porque, em conformidade com Santos (2001), a sociedade
brasileira proporcionou algumas oportunidades de mobilidade social aos seus
membros. Pastore & Valle da Silva (2000), descrevem que no periodo entre 1973 e
1996, milhares de brasileiros ascenderam socialmente, indicando no periodo
estudado um consideravel fortalecimento dos segmentos médios da populacdo. Na
mesma dire¢do, Santos (2001) afirma que “o chamado milagre econdmico brasileiro
permite a difusdo, a escala do pais, do fato da classe média. Na realidade, entre as
muitas “explosdes” caracteristicas do periodo, esta esse crescimento continuo das
classes médias, primeiro nas grandes cidades e depois nhas cidades menores e no
campo modernizado”.

Ademais, ainda segundo as andlises de Santos (2001), muito antes deste
periodo de crescimento da classe média nas grandes cidades, varios fatores
contribuiram para que décadas antes, a populacdo negra fosse mantida na
marginalizagdo da qual ja era estigmatizada pelo trabalho escravo.

A falta de acesso aos itens basicos de vida em sociedade, como o0 emprego,
moradia, saude, educagdo e seguranca, empurraram milhares de pessoas negras

para a marginalizagdo urbana, a denominada, periferia. No entanto, existiu em meio a



11

politica de exclusdo de qualquer chance de oportunidade, “ilhas” de resisténcia por e
para estas pessoas: a Igreja de Nossa Senhora do Rosério dos Homens Pretos. Por
sua trajetoria historica de aglutinar, empoderar seus afiliados de forma a conquistar
lugares sociais de forma horizontal, contribuiu como lugar de humanidade e dignidade
para esta populagéo.

Situado em um ponto privilegiado da cidade no largo do Paissandu, fora muito
influente no tempo de sua atuacao, atraindo e auxiliando muitos negros. Diante disso,
dentro das nossas investigacgdes, realizamos um “resgate” historico da chegada do
negro no Brasil, especificamente em S&o Paulo. Desde a sua acolhida na Irmandade
de Nossa Senhora do Rosario dos homens Pretos, e, sobretudo, no periodo pos-
abolicdo, onde os negros foram colocados a margem e lancados ao abandono.

Vale ressaltar, também, sobre a representatividade social que a Irmandade
trouxe aos negros na cidade de Sao Paulo, como um grupo de pessoas que através
da religiosidade lutava pela libertacdo, insercdo e valorizacdo dos negros daquele

periodo. Conforme nossas investigacoes:

Fundadas em 1715, a Igreja e a Irmandade foram transferidas do Largo do
Roséario em 1904, quando o templo foi demolido e o logradouro rebatizado
com o nome de Antonio Prado, prefeito de Sdo Paulo entre 1900 e 1910. Hoje
a &rea é ocupada por um prédio comercial, BM & Bovespa. A desapropriacao
iniciara-se na década de 1890 pelas residéncias dos irméos forros e libertos
e pelo cemitério da Irmandade, em terrenos limitrofes a Igreja. A justificativa
para as demolicdes eram os batuques ocorridos apés as missas. Transferida
para o Largo do Paissandu, desde o inicio do século XX, a Igreja e sua
Irmandade mantém-se como palcos de celebragbes negras (PREFEITURA
DE SAO PAULO, 2012).

Diante do exposto, percebemos que a herancga cultural e histérica brasileira
esta registrada nos livros didaticos somente com a versao contada pelos burgueses,
e, por conseguinte, silenciando a historia da populacdo negra, vitimada em uma
sociedade de classe, onde os tracos de exclusdo s6 acentuam maior 0 abismo da
desigualdade social.

Além disso, Florestan Fernandes (1978, p. 460) afirma que, “fica bem claro &
que a Aboligdo da escravatura libertou os negros ‘oficialmente’, mas que na pratica a
discriminagédo e a submisséo da populagéo negra aos brancos continuaram na vida
cotidiana”. Permanecendo a populacdo negra num patamar de subjugacao, e,
perpetua-se o pertencimento a classe operaria no desenho da “casta” social da divisdo

de classes do modelo capitalista.
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Consequentemente, ndo deixa de ser curioso que passados mais de 100 anos
da libertacdo dos escravizados e, depois de mais de cinco constituicdes, consagrando
em face da Lei que todos os brasileiros, possuem 0os mesmos direitos e acessos a
bens e servigcos, conforme citado abaixo no artigo 5.° da Constituicdo Federal de 1988,
ocorra manifestacdes grosseiras da infracdo destes Direitos:

Art. 5° Todos séo iguais perante a lei, sem distingdo de qualquer natureza,
garantindo-se aos brasileiros e aos estrangeiros residentes no Pais a

inviolabilidade do direito a vida, a liberdade, a igualdade, a seguranca e a
propriedade, nos termos seguintes.

Todavia, as pessoas negras ainda sdo submetidas a niveis mais baixos de
escolarizacdo, precariedade a todo servico de saude e a baixa oferta de trabalhos
bem remunerados e o impedimento ao acesso a Universidade e equidade em cargos
de chefia, vitimas de todo tipo de violéncia. Ndo obstante, o artigo 5° da Constituicao
Cidada busca reparar a secular injustica sociocultural que direcionou e ainda
direcionam as relagdes sociais no Brasil.

Assim, tratar sobre um “Brasil negreiro” € como tocar em um assunto “particular
de familia”, uma ferida, uma chaga que o tempo ndo conseguiu curar historicamente
pela mancha da escraviddo. E inadmissivel viver em uma nacédo onde seus cidad&os
sao dominados por causa da cor de sua pele, “afilacdo” de seu nariz, simbolos
morfolégicos de sua ancestralidade, entre outros. Inclusive, a palavra afilada nos
remete a pensar no que é fino e apresentavel para a sociedade, miscigenada
inconscientemente, mas conscientemente branca, pois ndo reconhece sua origem e
sua hibridizacéo, prevalecendo o aparente.

Para tanto, € necessario compreender gque vivemos em uma sociedade de
classes e que estas classes ndo dialogam entre si, a menos que haja interesse por
parte de quem detém o poder; e, claramente sabemos que a comunidade negra nédo
esta neste nicho. Portanto, em uma democracia, todos os representantes do povo tém
sua voz ouvida. Isto é, democracia —palavra oriunda da lingua grega—, significa:
governo do povo. Na prética torna-se um mito, ou seja, uma lenda, porque néo da voz
a todos os grupos alusivos a este povo. Dito isso, Santos (2014) descreve a

democracia dizendo:

A gente esvaziou a palavra democracia de contetdo. Continua-se falando em
uma democracia sem saber muito bem do que se esté falando. Nés utilizamos
uma série de conceitos que vém de um outro tempo — e que tornam vazios,
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porque o tempo mudou! — da maneira que € conveniente. Usa o conceito de
democracia com referéncia ao meramente eleitoral. O resto — a
representatividade, a responsabilidade, tudo isso — perdeu forga (entrevista).

De acordo com o trecho da entrevista acima, essa democracia precéaria ja foi
tematizada por Fernandes (1978), alertando-nos de que o0s imigrantes que
desembarcavam no Brasil no final do século XIX, chegavam com uma condi¢do mais
favoravel & dos negros e seus descendentes recém-saidos do cativeiro.

Essa condicdo de superioridade e a relacdo privilegiada que estabeleceram
com a elite branca permitiu-lhes aprendessem a discriminar também, mesmo que
nunca tivessem Vvisto uma pessoa negra antes, contexto reincidente que
desembocava em maior comportamento racista por parte dos imigrantes europeus,
superando os proprios habitantes locais, que por sua parte, boicotavam qualquer
esforco social do negro para melhores qualificacbes ao mercado de trabalho pos-
abolicao.

O enfoque para se falar sobre insercdo social parte do olhar para o
reconhecimento do potencial do povo negro enquanto sujeito, capaz de pensar e
produzir, desmistificando o conceito de que o negro esta fadado ao trabalho bracal,
especificamente em Sao Paulo- a maior metrépole do pais em representatividade
social.

Como descreveu Fernandes (1978, p. 42), ha 38 anos, “se torna ainda uma
realidade atual”’. A populagao negra esta fadada a saber “qual é o seu lugar”, porque
neste apartheid velado estaremos protegidos. Somos socialmente aceitos e bem
vistos desde que ndo concorramos aos mesmos cargos e salarios, as mesmas
escolas, as mesmas faculdades, e desde que nao tenhamos um lugar de destaque
em detrimento da populacao branca.

O Brasil traz consigo as marcas da senzala, e, admitir isso, € aceitar o préprio
retrocesso intelectual. Onde nem avangcamos no quesito respeito e tolerancia e nem
aceitamos que existe sim, um fator discriminatério que destinge os cidadaos
brasileiros por conta de sua cor.

Logo, a aceitagcdo governamental para implementagdo das acdes afirmativas
(uma reparacao pelos desagravos sofridos no passado/presente da populacao negra),
nao sao suficientes para dizer que ndo vivemos em uma sociedade de classes, pois
precisaram ser criadas para demonstrar a sociedade que o negro teria seu

reconhecimento, por meio de forca de lei.
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O ser humano se constitui nas relacbes e nesta construcédo identifica-se
representativamente como sujeito pertencente a um grupo cultural. Quando se trata
do negro recém-saido da escravidao, parece tratar-se de selvagens, aqueles seres
ditos sem alma, logo criaturas descartaveis, abominaveis, porque s6 quem possui
alma merece valor.

Destarte, duas tendéncias globais se desenvolvem neste sistema de classes,
pos-abolicdo: primeiro uma que se associa a proletarizacdo. As parcelas da
“populacao de cor” que lograram classificar-se socialmente, em sua quase totalidade,
cabem nessa categoria. Segundo outra tendéncia que se vincula a ascensao do negro
e do mulato a ocupacdes ou profissdes cujo nivel de renda asseguram um padrao de
vida e prestigio social mais ou menos caracteristicos das classes médias da
sociedade inclusiva demonstram afetar um namero muito reduzido de pessoas. Além
disso, existem casos esporadicos de “individuos de cor “e de “familias negras” de fato
pertencentes aos estratos superiores do sistema” (FERNANDES, 1978, p. 156-157).

A valoracdo humana nao se resume pelo identificar-se ao outro pela cor de sua
pele. Porém, se ainda hoje precisamos nos colocar em posicéo de resisténcia, entdo
aqui se coloca uma necessidade real de se falar sobre isso, e como ja citado,
desmistificar o mito em que nos pautamos diariamente, em dizer que vivemos em um
pais igualitario, onde o acesso e a acessibilidade nao se pautam nas questdes raciais.

Diante dos nossos objetivos e justificativas expostas, ressaltamos que,
historicamente, a Irmandade de Nossa Senhora do Roséario dos Homens Pretos, é
uma tradicional comunidade religiosa e ela possui uma trajetéria histérica com um
discurso de fortalecimento do sujeito através dos rituais catélicos, mas, sobretudo,
através do reconhecimento social que se processou ha irmandade — que acolhia os
negros e realizava interlocucdo com os latifundiarios, donos de escravos —
organizados com o intuito de promover a alforria dos negros, chamados irméaos, ou de
diminuir o nimero de acoites a partir do dialogo.

Destarte, o processo metodologico para esta dissertacdo, passou por dois
momentos, devido a pandemia do covid-19. Quando escolhemos a Igreja Nossa
Senhora do Rosario como fonte de pesquisa, a intencdo primeira era entrevistar 0s
membros da Irmandade dos Homens Pretos, e compreender a partir da historia oral

dos individuos, como reconheciam a potencialidade da igreja na insercdo social dos



15

negros em S&o Paulo, e se consideravam que o pertencimento a Irmandade trazia um
status social que favorecesse 0s negros nos pos abolicédo e atualmente.

Para tanto, a metodologia utilizada foi O Discurso do Sujeito Coletivo (DSC),
gue é uma técnica de tabulacdo e organizacdo de dados qualitativos e tem como
fundamento a teoria da Representacdo Social (LEFEVRE; LEFEVRE, 2000). E, a
partir do discurso dos irmaos, responder a hipétese de que embora as denominacdes
religiosas dos ex-escravizados, ndo fosse a religido catdlica, este credo néo foi fator
impeditivo para que 0s negros pudessem se juntar em prol de um bem comum.

Com a impossibilidade das entrevistas devido o distanciamento social,
sobretudo porque a maioria dos irméos da Irmandade tem idade superior a 60 anos
de idade, que € um grupo prioritario de risco, a metodologia foi modificada para a
analise documental, e com a intencao de preservar a riqueza da pesquisa, solicitamos
autorizacdo do Paroco responsavel pela Igreja Nossa Senhora do Rosario, para
manusear os documentos arquivados.

Assim, foram analisados o0s documentos da igreja denominados
Compromissos/Estatuto da Irmandade, livro de despesas dos irméos, livro Os Pretos
do Rosario de Sao Paulo escrito por um dos irmdos da Irmandade, livro Associacéo
dos Homens Unidos, descricao do olhar para Irmandade, escrito por um dos membros.
Os documentos encontrados puderam ser fotografados para a pesquisa, contudo, por
haver nomes dos irmaos, tiveram que ser descritos, construindo uma narrativa do que
foi pesquisado.

Utilizamos ainda bibliografias referentes ao periodo pds-abolicdo no estado de
Sao Paulo com intuito de demonstrar como o poés-abolicdo trouxe reflexos
significativos na progresséo social dos negros em Séao Paulo e, verificar através dos
documentos como foram construidos os espacos de sociabilidades negras no pos-
abolicao paulistano, com a contribuicdo da Irmandade do Rosario.

O desenvolvimento da pesquisa documental seguiu 0S mesmos passos da
pesquisa bibliografica. Apenas cabe considerar que, enquanto na pesquisa
bibliografica as fontes sédo constituidas sobretudo por material impresso localizado nas
bibliotecas, na pesquisa documental, as fontes sdo muito mais diversificadas e
dispersas (GIL, 1987).

Como nosso aporte tedrico, os autores mais utilizados para construcao desse

trabalho foram: Fernandes (1960, 1965, 1978), que contribuiu com suas narrativas



16

sobre o lugar do negro em Sé&o Paulo, trazendo analogias de como o distanciamento
social dos negros foi sendo desenhado nesta grande metrépole e como a questao
racial foi sendo disseminada, criando o que ele chama de mito da democracia racial.

Freire foi muito importante para a formacédo do pensamento critico, sobretudo
com sua analise sobre o classico Casa Grande e Senzala (2003), que se torna
atemporal quando se analisa a separagéo social entre negros e brancos no decorrer
no tempo, que na atualidade, apesar de se apresentar com uma nova roupagem, a
cor da pele ndo deixou de manter os negros em subjugo e necessidade constante de
se autoafirmar.

Munanga (2000, 2001, 2004, 2005) que trouxe reflexdes sobre o que € ser
negro no Brasil, como coexistir nesta sociedade de classes. Bauman (1999), Hall
(1999, 2000, 2003, 2022) e Canclini (1995), dos quais nos apropriamos de suas
analises sobre identidade, possibilitando o entendimento de que a luta que os negros
travaram no poés-abolicdo também passou por condicdes de subjetividade,
considerando que precisaram se reinventar para iniciar um processo de
pertencimento, e reconstrucao de sua identidade.

Quintdo (2002), que descreve com riqueza de detalhes a formagédo das
confrarias/Irmandades, e como eram vistas pela sociedade Paulista, trazendo a luz os
ritos, sentimentos, desafios e aceitacéo social. Por fim, Raul Joviano, que pertenceu
a Irmandade dos Homens Pretos, autor do livro Os Pretos do Rosario de Sao Paulo,
e que apresenta a historicidade do nascimento da Irmandade, os desafios politicos
encontrados na época para que a Igreja se mantivesse de pé, ainda que tivesse que
modificar seu local de existéncia e conservar seu principio em aglutinar os negros em
prol de um bem comum, a liberdade e o pertencimento social, a partir do culto religioso
e devocdo a Nossa Senhora do Rosario, padroeira adotada pelos negros, a quem
deram o nome de mae Preta.

Separado 0s materiais, por conseguinte, segundo Bravo (1991), séao
documentos todas as realizacdes produzidas pelo homem que se mostram como
indicios de sua acdo e que podem revelar suas ideias, opinides e formas de atuar e
viver. Nesta concepcao é possivel apontar varios tipos de documentos: 0s escritos; 0s
numericos ou estatisticos; os de reproducdo de som e imagem; e os documentos-
objeto (BRAVO, 1991).
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Desta forma a andlise dos dados se deu a partir da jungcéo dos levantamentos
documentais com o intuito de responder a indagacao inicial desta pesquisa, que se da
em torno da incluséo social dos negros em S&o Paulo, versando com o fator religioso,
considerando fatores raciais e fazendo um contraponto com o avangco desta
metropole.

Logo, estudar documentos implica fazé-lo a partir do ponto de vista de quem os
produziu, isso requer cuidado e pericia por parte do pesquisador para nao
comprometer a validade do seu estudo (FLORES apud CALADO; FERREIRA, 2004,
p. 3). Sendo assim, a analise dos dados contribuiu para a conservacao da histéria dos
negros em Sao Paulo, através de movimentos de lutas e resisténcia, partindo de
diversos seguimentos da sociedade, e no caso especifico, partindo da religiosidade
como fator espiritual e politico.

Isto posto, esta dissertagdo encontra-se dividida em trés capitulos. No primeiro
capitulo, procuramos fazer de forma sintetizada um resgate histérico sobre a chegada
do negro escravizado no Brasil, especificamente em Sao Paulo, que ja se despontava
como estado promissor. Destacamos o longo periodo de escravidao no Brasil, a lutas
politicas para o fim da escraviddo, todavia, com um cunho muito mais politico, voltado
aos interesses dos que detinham o poder, do que em favor dos escravizados, que
apos a pseudolibertacdo, se tornaram marginalizados, pelo ndo cumprimento das
promessas em relacdo as garantias de direito, apdés o fim da escravatura.
Ressaltamos neste contexto, como o negro foi se moldando em termos sociais, para
adentrar nessa nova sociedade que surgia, tendo sua presenca na paisagem urbana,
considerando o afastamento de sua cultura e de suas crencas, reflexos da crueldade
do periodo da escravidao.

No segundo capitulo, apresentamos a estrutura socioespacial de Sao Paulo,
seu crescimento financeiro, e 0 aumento da imigracdo, como nova possibilidade de
forca trabalho e como os imigrantes foram se acostumando a discriminar oS negros.
Tao logo chegavam a Sao Paulo, o que desfavoreceu ainda mais o ex-escravizados,
que, por se tornarem em sua maioria marginalizados sofreram pelas normatizacoes
civis. E, pela necessidade de adquirirem para si, uma nova identidade, vao se
aproximando aos costumes e a religido de quem foi seu colonizador, logo a igreja

catblica, mas especificamente a igreja de Nossa Senhora do Rosario do largo da
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Paissandu, e a Irmandade, que, por seu histérico de aglutinar os negros por um bem
comum, torna-se um ponto de acolhida, forca e resisténcia.

Por fim, no terceiro capitulo, trouxemos as analises sobre a Irmandade dos
Homens Pretos do Paissandu, com toda sua forca e representatividade social e
politica, e a importancia de sua resisténcia, descrita nos arquivos paroquiais da Igreja
do Rosario. Neste contexto, pudemos fazer uma andlise, a partir do que pode ser
encontrado, em relacdo importancia que a Irmandade teve na insercao social dos
negros em Sao Paulo, e a realizacdo de acdes concretas em busca de sua dignidade
humana, que se deu desde a possibilidade de sepultar seus mortos, ao sincretismo
religioso, favorecendo suas festas e folguedos sem a intervencao dos ricos porque
estavam respaldados por seu regimento interno, denominado

Compromissos/Estatuto, até a graduacéo dos irméos afiliados.
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CAPITULO |

1. Abolicdo e implantacdo da Republica: anseios e insercdo dos egressos
da escravidao na sociedade

Figura 1. Negros Escravizados

—_ -

Fonte: Does the Bible Sanction American Slavery? 1863
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A escravidao no Brasil foi uma das maiores em duracdo na Historia moderna e
durou cerca de 350 anos. Esta teve inicio no século XVI, quando os primeiros navios
aportaram na Bahia, no ano de 1535, dando inicio a um processo que marcaria
profundamente as relacées sociais no pais, se estendo por mais de trés séculos.

Embora reconhecamos a horripilacdo do tratamento do éxodo forcado de
pessoas de suas terras e culturas para o trabalho forgado, todavia, nosso estudo nao
tem a pretenséo de estudar toda a complexidade da longa duracéo da escravidao no
Brasil. Queremos, isto sim, tratar dos tracos de sua persisténcia e permanéncia para
a sociedade brasileira, que se desenvolveu e organizou totalmente em torno da
escravidao. A escravidao no Brasil, ndo foi um ocorrido acidental. Foi um sistema
econdbmico pensado, articulado e aplicado pelos colonizadores europeus
especialmente em nossas terras, para gerar lucro por meio do uso de pessoas como
mercadoria e para que estas pessoas através da sua mao-de-obra, toda a economia
da Colbnia. Pessoas vendidas por seus reis na Africa, por motivos diversos,
negociados para comerciantes da Europa- sobretudo portugueses, franceses,
holandeses e ingleses-, e, que vieram aos milhares para a América, quando mais da
metade destes tiveram como destino os portos de Salvador e o cais do Valongo, no
Rio de Janeiro (CALDEIRA, 2013).

N&o sei qual foi a lei que autorizou a escraviddo. O que nos diz a histéria
patria € que, havendo indios escravos entre nds, para libertad-los, foram
introduzidos os africanos, que passaram a substitui-los no cativeiro. Conhego
muitas leis, que fazem referéncia a escravidao, e estabelecem, disposicoes
especiais a respeito do escravo; mas ndo sei de nenhuma que autorize
expressamente a escravidao no Brasil. Foi o tempo e depois as leis, que se
referiam a escraviddo, que a legalizaram (MORAES, 1966, p. 156-157).

De acordo com Moraes (1966), as leis legitimaram a préatica escravocrata em
todo o territério brasileiro devido ao processo frequente dos colonizadores
portugueses utilizarem a escraviddo em Portugal e em outras coldnias exploradas. O
primeiro leildo de pessoas negras vendidas, data do século XV, por volta de 1444.
Contudo, no Brasil, a intensidade e volume deste negdcio foram por muito superado
se comparado a escraviddo em outras terras, tornando-se o principal negécio da
Colbnia, defendido como vital pelos governadores-gerais fiéis a Coroa Portuguesa,
gue promovia até mesmo, a construcéo de fortes nas terras litoraneas do continente

africano, para salvaguardar seus escravizados comprados a espera dos navios vindos
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do Brasil. Como registrou o frei capuchinho, Jodo Antonil: ‘'sem negros, ndo ha Brasil'.
A escraviddo foi o sistema gerador da movimentacdo das riqguezas e do
desenvolvimento das grandes cidades, nas varias etapas da formac&o de nosso pais.

Por meio do trabalho escravo, as producdes da cana-de-acucar (até meados
do século XVIII) e as producdes cafeeiras — ja no século XIX, durante o segundo
Reinado-, contribuiram para que o Brasil exportasse grandes somas destas matérias-
primas, com vantagens de lucro sobre o preco. Neste particular, apés 1850, com a
promulgacéo da Lei n.571, conhecida como Lei Eusébio de Queiroz, o cultivo do café
sofreu dificuldade em se manter muito lucrativo, devido a proibicdo oficial do trafico de
escravos, promovido pelo movimento abolicionista britanico e pela interceptacdo de

navios negreiros de todo mundo por parte da marinha britanica.

Art. 1° As embarcac8es brasileiras encontradas em qualquer parte, e as
estrangeiras encontradas nos portos, enseadas, ancoradouros, ou mares
territoriais do Brasil, tendo a seu bordo escravos, cuja importacdo heprohibida
pela Lei de sete de novembro de mil oitocentos trinta e hum, ou havendo-os
desembarcado, serdo apprehendidas pelas Autoridades, ou pelos Navios de
guerra brasileiros, e consideradas importadoras de escravos. Aquellas que
nao tiverem escravos a bordo, nem o0s houverem proximamente
desembarcado, porém que se encontrarem com 0s signaes de se
empregarem no trafico de escravos, serdo igualmente apprehendidas, e
consideradas em tentativa de importagdo de escravos. (BRASIL, 1850, p.
267).

O movimento abolicionista em varios setores da sociedade brasileira promoveu
uma discussao publica sobre a viabilidade de ndo mais perseverar 0 sistema
econdmico por meio do comércio de pessoas, 0 que gerou maior fuga em massa de
escravizados e a consequente formacao de quilombos. Este fato faz com que, com o
apoio dos liberais, intelectuais e outros setores conservadores da sociedade,
notadamente, os latifundiarios do nordeste e os donos de engenhos do oeste paulista,
temessem em perder a méo de obra de forma inesperada com a possibilidade da
abolicao e de uma possivel indenizacao ofertada aos ex-escravizados. De acordo com
Albuquerque e Fraga Filho (2006), manter uma ‘pega’ — como era chamado um
escravo-, tornava-se mais caro do que pagar um assalariado. O negro cativo era uma
peca obsoleta. Além de seu precgo ter aumentado apoés o fim do trafico negreiro, em
1850, a guerra do Paraguai deixou a economia brasileira em frangalhos, forcando o
Império em aumentar a tarifacdo dos impostos, gerando descontentamentos em toda

a sociedade. Neste mesmo periodo iniciou-se um periodo de grandes imigragoes,
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sendo estes vistos pelos donos de engenho como potenciais trabalhadores

remunerados.

O escravo corresponde a um capital fixo cujo ciclo tem a duracdo da vida de
um individuo; assim sendo, (...) forma um adiantamento a longo prazo do
sobretrabalho eventual a ser produzido. O assalariado, pelo contrario, fornece
este sobretrabalho sem adiantamento ou risco algum. Nestas condi¢fes, 0
capitalismo é incompativel com a escravidao (MARINGONI, 1958).

Figura 2. Escravos garimpando em Minas Gerais, séc. XIX

-«
- ALK

ol 2858

Fonte: Marc Ferrez

Mais adiante, em 1871, a "Lei do Ventre Livre" garantiu a liberdade aos filhos
de escravos; e, em 1879, teve inicio a campanha abolicionista liderada por intelectuais
e politicos, conforme ja referido acima. A mencionada lei assinada pela Princesa
Isabel no ano de 1871, foi uma tentativa de flexibilizar a escravidéo, contudo, seus
avancos foram parcos.

Posteriormente, a "Lei dos Sexagenarios" (1885), garantia a liberdade aos
escravos maiores de 60 anos, também conhecida como Lei Saraiva-Cotegipe,
promulgada por Dom Pedro I, gerando grande resisténcia dos fazendeiros, mas,
somando forgas ao movimento abolicionista. Neste periodo as fugas dos escravos se
davam em massa para os quilombos e devido ao prejuizo capital dos donos de
engenhos, bem como com a chegada gradual dos italianos que realizavam o trabalho
assalariado, o Império se viu forcado a proclamar a abolicdo da escravatura, e a Lei
Aurea em 13 de maio de 1888, assinada pela Princesa Isabel.
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Figura 3. Edic&o do jornal carioca "Gazeta de Noticias" de 13 de maio de 1888.
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Fonte: https://saopauloantiga.com.br

A abolicdo da escravatura no Brasil- Ultima nacdo a declarar a extincdo da
escravidao no ocidente-, cumpre seu papel formal no que diz respeito a liberdade dos
negros, contudo, por ter sido um movimento basicamente politico e embora os negros
aclamassem por sua liberdade, a abolicdo da escravatura se deu por interesse capital,
haja visto que o negro escravo foi colocado nesta condicdo como objeto mercantil que
favorecia aos detentores do poder. No texto da lei Aurea, ndo foram previstas medidas
de como se daria a vida de mais de 700 mil escravos apds a abolicdo; ndo foram
previstas leis que assegurassem sua subsisténcia, como educacao, saude e trabalho
remunerado, nem tampouco a possibilidade de receberem indenizacdo como
reparacao pelo mal sofrido.

Fernandes (1978, p.42) argumenta que a luta dos negros por um espaco
naquela sociedade era desumana; estavam sozinhos “abandonados a proépria sorte”.
O Estado, por sua vez, ndo propés nenhum plano de assisténcia que visasse a
inclusédo dos ex-cativos na nascente sociedade de classes. Eles precisavam competir
com a quantidade de libertos existentes, com o “rival” imigrante mais bem estruturado,

contra o preconceito que decaia sobre seus ombros pela sua recente histéria de
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escravidao e, principalmente, pelo seu habitus (no sentido bourdieusiano), mediante
a socializacéo, a que fora submetido.

Em relacdo a formacdo da sociedade de classes, Guimaraes (2002), faz
mencdo ao novo modelo de sociedade que se estabelecia com a abolicéo,
considerando que os negros deixaram de serem vistos do ponto de vista do lugar
comum, onde toda a sociedade os costumava ver, trazendo a tona a desigualdade
social e o preconceito racial. Somado a dificuldade dos negros na insercao social
neste novo contexto, oS ex-cativos traziam o medo de se tornarem escravos
novamente, com a derrocada da monarquia, apoiando o Império paradoxalmente.

Com o fim do modelo imperial e inicio da republica, novas expectativas de
transformacao social e reparacéo histérica foram geradas para os negros. Todavia, 0
Brasil transitava por um periodo de modernizacao e almejava se assemelhar a paises
de primeiro mundo, provocando acdes de politicas econémicas progressistas geradas
em torno do capital, excluindo a margem esta fatia da populacéo, afastando-os dos

grandes centros, empurrando-os forcosamente para as periferias das cidades.

I.Il.  Construindo espacos de sociabilidade negras no Pds-abolicao

Com a proclamacéo da republica, a principal proposta dos republicanos era a
de fazer uma reconstrucéo do tecido social que fizesse esquecer 0os mais de 300 anos
de escraviddo da nacdo. Para tanto, seus principais representantes e tedricos
passaram a apresentar o passado como uma macula, como um atraso e sinal da
injustica que muito nos envergonhava perante os demais paises do mundo. Assim,
para construir uma nova narrativa, novos simbolos de unificacdo e louvor de novos
tempos eram construidos como o excerto de constru¢cdo do arremate das novas
ideias, do que como um pensamento de como inserirem 0S negros nesta nova ordem
nascente. Percebemos este pensamento simbolicamente no Hino da Proclamacéao da

Republica que deixa entrever neste trecho:

“(...) NGs nem cremos que escravos outrora
Tenha havido em tdo nobre Pais

Hoje o rubro lampejo da aurora
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Acha irmaos, ndo tiranos hostis

Somos todos iguais! Ao futuro
Saberemos, unidos, levar
Nosso augusto estandarte que, puro

Brilha, ovante, da Patria no altar!

Liberdade! Liberdade!
Abre as asas sobre nos
Das lutas na tempestade

)

Da que ougamos tua voz.’

No trecho acima, uma demonstracdo da tentativa de construir uma nova
narrativa, sobrepondo o passado recente. Mostrava-se vergonhoso o atraso social do
pais em relacdo aos outros paises do mundo, comprovando que a escravidao e todo
seu efeito compressor de dignidade, ndo foram suficientes para engendrar um projeto
de politicas publicas, e/ou reconhecimento social, que traduzisse o conceito de
igualdade. O referido hino torna explicito que tipo de republica os negros enfrentariam
no periodo pés-abolicdo, onde os interesses permaneciam mercantis, desprezando
suas vidas.

Apesar de a populacdo negra sofrer com novas formas de excluséo social na
introducdo de uma nova ordem, isto é, a republica, nasce a constituicao federal de
1891, onde seus trechos trazem claramente a preocupacdo dos brancos sobre a
liberdade dos negros, que vagavam pela cidade sem trabalho, sem casa, sem
educacao. A referida trazia organicidade do ponto de vista da classe rica, que no afa
de protegerem seu patrimbnio, temia marginalizacdo a que o0s negros foram
submetidos pela contraditéria liberdade. Por exemplo, em seu artigo 70, § 1°, estipula
gue os mendigos e o0s analfabetos ndo seriam considerados cidadaos, sendo
necessario destacar uma desagradavel “coincidéncia’. Sabendo que a maioria
dos mendigos e analfabetos eram oriundos direta ou indiretamente da escravidao.

Estabelece-se a aplicagdo de nova ordem social e vai se tornando cada vez

mais explicito o afastamento dos negros desta nova sociedade, ocasionando


http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicao91.htm

26

nitidamente novos processos de luta que viriam a seguir, pois se outrora lutava-se por
liberdade - e esta foi concebida sem que os negros fossem de fato reconhecidos como
pessoas em sua totalidade humana-, o que estaria por vir, se parecia ainda mais
arduo, pelo motivo de que a convivéncia social tal qual prevista na lei e ufanamente
citada no hino da proclamacéo da republica, ndo refletia a realidade social configurada
apos a abolicdo da escravidao. A igualdade entre todos, se mostrava cada vez mais
distante da populacdo negra, pois o que era tatil para eles, era um abismo de

desigualdade manifestada.

A escraviddo foi muito mais do que um sistema econdmico. Ela moldou
condutas, definiu desigualdades sociais e raciais, forjou sentimentos, valores
e etiquetas de mando e obediéncia. A partir dela instituiram-se os lugares que
os individuos deveriam ocupar na sociedade, quem mandava e quem devia
obedecer. Os cativos representavam o grupo mais oprimido da sociedade,
pois eram impossibilitados legalmente de firmar contratos, dispor de suas
vidas e possuir bens, testemunhar em processos judiciais contra pessoas
livres, escolher trabalho e empregador (ALBUQUERQUE; FRAGA FILHO,
2006, p. 65-66).

Outro fator de cerceamento dos negros no periodo pos-abolicdo foi a
atualizacdo do cédigo penal de 1890, com o decreto n® 847 que fazia mencao dos
vadios e capoeiras, classificando-os como vagabundos, quando na realidade,
estavam vivendo a propria sorte, excluidos e marginalizados de qualquer processo de
insercao social na nova configuracéo das cidades. Estava instituida por forca de lei, a
marginalizacdo de mais um signo da cultura negra: a capoeira se torna crime e estar
a propria sorte nas ruas, tornou-se violacdo pelo direito de fingir que se caminhava
para o progresso.

O povo nao politico, ou demos, por sua vez, € composto de todos os
excluidos, que nem se moviam em dire¢do ao Estado pelo voto, nem
buscavam seus servicos e favores. Quando muito, eram objetos da agéo
repressiva do Estado. Nesse texto, sdo os presos da Casa de Detencéo. Os

escravos, naturalmente, despojados de todos os direitos, inclusive os civis,
nem mesmo poderiam ser incluidos nos demos (CARVALHO, 2014, p. 17).

A vista disso, o que evidenciamos € que mesmo com a inauguracdo da
Republica os negros continuaram segregados e sem os espacos de sociabilidade para
compartilhar seus habitos culturais e sua arte, se mantiveram em seus guetos,
quilombos e pragas, sobretudo para os cativos que foram libertos somente com a lei

Aurea, ou seja, tardiamente. Aglomerados e inexistentes socialmente, se puseram a
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propria sorte, contando com o apoio das Irmandades religiosas. Segundo Fernandes
(1978), ndo havia mais um lugar para eles; sua importancia acabara com o fim da
escraviddao. Ora, 0 negro ndo estava acostumado a muitas coisas, inclusive, a
liberdade. Depois de tanta dor diante da exploracdo cativa, longe das escolhas, do
encontro com o outro, fosse ele branco ou mesmo negro, o despreparo moral e

material era real e inevitavel.

I.IIl. O surgimento de uma nova paisagem urbana — 0s negros e a
reconfiguracao espacial da cidade de Sao Paulo.

ApoOs o golpe e derrubada da monarquia e a consequente instauracdo da
chamada Republica velha, instaurou-se novos aspectos na identificacdo da
sociedade. Ex-escravizados, considerados inexistentes como sujeitos, como cultura,
como povo; a chegada de milhares de imigrantes, sobretudo em Sdo Paulo - de
italianos, japoneses, albaneses-, as grandes metropoles adentrando num periodo de
ebulicao por tantos eventos demograficos e sociais explodindo ao mesmo tempo, em
meio a tantas tens@es na reorganizacdo das novas politicas publicas do pais, e, em
particular, das grandes metropoles, conduziam um tempo de muitas expectativas do
gue seria a direcdo da organizacdo politica e social do pais. Sob a propaganda de
uma nova nagdo, com novos ideais, o Positivismo, uma corrente filosofica seguida
pelos militares que detinham o poder, supunha como eixo norteador do projeto deste
novo pais, que o progresso do Brasil ocorreria por meio da ordem, disciplina e
desenvolvimento da ciéncia. A populacdo negra na pratica, ndo fazia parte deste
Projeto. As irmandades religiosas, no entanto, se tornaram refrigérios em meio a esta
ebulicdo deflagrada nestas novas ac¢des politicas. Através do incentivo do Governo
Federal, arquitetou-se o ideal do branqueamento, baseado em outra ideologia seguida
pelos positivistas: a eugenia. A eugenia foi proposta por Francis Galton (1822-1911)
e defende a melhora das qualidades das racas nas futuras geracdes fisicamente e
mentalmente. O positivismo por um lado desejava o progresso por meio da ordem e
ciéncia; a eugenia, por outro lado, cumpria o ideal cientifico, de ‘melhorar’ as geracoes
futuras no Brasil, ou seja, relacionando a populacdo negra, apagar toda a memoria da
escravidao e das ‘racgas inferiores’, por meio de um processo de branqueamento das

racas ou mesticagem como projeto nacional de uma futura nacéo forte (SKIDMORE,
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1976). De acordo com o autor, o ideal de branqueamento foi incorporado pela
populacdo e se apresenta na atualidade através de uma desvalorizacao da estética
negra e uma valorizagao da estética branca, por meio da tentativa de “melhorar” a
raca através de casamentos mistos.

Neste mesmo periodo, o governo de Getulio Vargas procurava mostrar ao
mundo a luz dos escritos de Gilberto Freyre de que existia no Brasil uma democracia
racial, onde todos conviviam e se respeitavam mutuamente.

Contudo, percebe-se uma nova estrutura de adequacéo para 0s negros, no
gual chamamos de “racismo estrutural”, que tem sua origem no periodo pés- abolicao,
onde os cativos libertos, sem destino préprio, comecaram sentir os reflexos das
diferencas sociais, por terem sido considerados durante mais de trés séculos, como
seres inferiores, sem alma, sem identidade. As vezes, até parece que o essencial é
fugir a questdo verdadeira: ser negro no Brasil o que €? Talvez seja esse um dos
tracos marcantes dessa problemética: a hipocrisia permanente, resultado de uma
ordem racial cuja definicAo €, desde a base, viciada. “Ser negro no Brasil é
frequentemente ser objeto de um olhar vesgo e ambiguo” (SANTOS, 2000). Neste
momento da Historia, para os negros a liberdade n&o cumpriu seu papel
epistemoldgico, porque a exclusdo social também forma cativos.

Portanto, a distingéo de raga, tinha para os negros o peso cultural da cor, onde
a tez traz para o imaginario coletivo uma identidade atribuida pelo tempo em que
estiveram escravizados, desconsiderando-os como pessoas, por hao pertencerem a
grupo de pessoas, cuja identidade cultural tenha sido historicamente valorizada.

Para Hall (2006), a identidade existe como uma forma do sujeito se localizar
em sistema e ser localizado socialmente. Quando falamos dos negros libertos, no
periodo pés-abolicdo, observamos que a questdo identitaria ndo se deu de forma
natural, uma vez que a escravidao os “roubou” de sua cultura, de suas origens, tendo
0S mesmos que readquirir uma identidade atribuida e n&o originéria de sua nacao.
Desta forma, a identidade cultural possui histoérias, sofrendo modificagdes constantes;
eis uma explicacdo possivel para o reagrupamento dos negros apos a abolicdo, ou
seja, apesar das modificacdes constantes de signos sociais e identitarios nos grupos,
percebe-se também a persisténcia da memaria consolidando uma identidade cultural
em seus afazeres cotidianos. A identidade cultural dos negros no periodo pos-abolicao

se deu pelo reagrupamento em quilombos, guetos, comunidades, porém, sempre de
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forma marginalizada, e, dentro deste contexto foram reconstruindo sua identidade
cultural (HALL, 2001).

“A identidade cultural se arquiteta no “que nés realmente somos” — e com a
intervencao da modernidade — “o que nds nos tornamos”. Isto é, Hall defende
gue as identidades culturais provém de alguma parte e, portanto, possuem
histérias, sofrendo modificagdes constantes” (HALL, 1996, p. 69).

E de uma maneira marginalizada os negros tiveram que aprender primeiro
conseguir se reconhecerem como pessoa, considerando que identidade cultural e
preconceito racial no Brasil caminham juntos apos a abolicdo da escravatura, porque
um povo que ndo pode manifestar a propria identidade, ndo € um povo que se
conhega, ja que seu passado, seus costumes e sua tradicdo sdo desconhecidos. “A
identidade plenamente unificada, completa, segura e coerente € uma fantasia. Ao
invés disso, a medida em que os sistemas de significacao e representacao cultural se
multiplicam, somos confrontados por uma multiplicidade desconcertante e cambiante
de identidades possiveis, com cada uma das quais poderiamos nos identificar (HALL,
1999, p. 13).

Aqui podemos identificar a relacdo entre identidade cultural e preconceito
racial, pressupondo que ao falarmos de cultura agreguemos valor, ao passo que o
preconceito racial € a contraméo da valoracdo humana, pois desumaniza as pessoas
em detrimento da cor de sua pele.

O racismo estrutural € heranca do pensamento escravocrata no que diz
respeito a inferiorizacdo de pessoas pela sua etnia, cor de sua pele e cultura, como
uma base para assentar sobrepostos novas condi¢cdes reprodutoras da negacao da
dignidade a esta populacdo e que, culturalmente, vai se reproduzindo sem que 0s
precursores possam refletir sobre os pensamentos e praticas arraigadas. E neste
contexto, a palavra cultura do preconceito racial, se propaga de maneira errdbnea sem
atencado a responsabilidade de que a palavra “cultura” traz aos povos, situacoes e

pessoas.

Pode-se enfatizar que conforme os estudos de Hall a identidade cultural é
influenciada por iniUmeros fatores, sendo até mesmo influenciado pela
globalizacgéo, ja que “A medida em que as culturas nacionais se tornam mais
expostas a influéncias externas, é dificil conservar as identidades culturais
intactas ou impedir que elas se tornem enfraquecidas através do
bombardeamento e da infiltrag&o cultural” (HALL, 1999, p. 74).

De acordo com suas analises, Hall (1999), na medida em que produz os

sistemas classificatorios que utilizamos para conferir sentido a realidade, a cultura
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também nos posiciona enquanto sujeitos. E a partir dos sistemas classificatorios
disponiveis nas culturas em que estamos inseridos, portanto, que definimos quem
somos e quem podemos ser.

Entre os muitos efeitos negativos deste tragico periodo historico, podemos
citar: i) a perseguicéo as religides de matriz africana; ii) a proibicdo do uso da lingua
nativa; Ill) proibicdo de uso dos instrumentos musicais de origem africana; iv) proibicao
da danca, ou seja, a oficializacdo da desapropriacdo da cultura dos negros
escravizados, sendo obrigados a ocultar e dissimular a prépria histéria como forma de
sobrevivéncia. E levando em conta que a forca de um povo esta em sua identidade
cultural, é a partir da mesma que as pessoas se reconhecem como sujeitos
pertencentes e conseguem visualizar seu passado para vislumbrar o futuro; um povo
sem identidade cultural € um povo ceifado de referéncias, de conceitos, onde € preciso
um rompimento na producdo desta cadeia de pensamento, para que se possa
identificar os fatores que originam o0 racismo estrutural a que nos referimos
anteriormente.

Pois um povo com o fator identitario ferido por fatores historicos é
desconsiderado socialmente, e a reconstrucdo do fator identitario leva muito tempo

para ser absorvido pelos seus com a mesma riqueza de significacdes.

E a busca da identidade negra configura-se numa espécie de estratégia
politica e cultural. Os efeitos desta estratégia sdo inegaveis, “embora nao
deixem de ser objeto de manipulacdo da ideologia dominante, que vé nela
um espaco para reafirmar a tolerancia e a ‘democracia racial” (MUNANGA,
1996, p. 86).

Segundo Lewgay (2006), surge no Brasil, entre as décadas de 1920 e 1930, a
ideologia da democracia racial, que se consolidou no imaginario social baseando-se
na ideia de que o racismo havia acabado. A expressao “democracia racial” é tecida
como um ideal de igualdade e de respeito, tornando-se consenso nos anos 1950,
atingindo o seu auge na década seguinte, propondo a harmonizac¢éo da relacéo entre
racas. Logo, a ideia de que o Brasil era uma sociedade sem barreiras legais que
impedissem a ascensao social de negras a cargos oficiais ou a posi¢cdes de riqgueza
ou prestigio, era uma ideia bastante difundida no mundo, principalmente nos Estados
Unidos e na Europa (GUIMARAES, 2002). O mito da democracia racial fez com que
se propagasse no Brasil uma das formas mais perversas de racismo: o racismo velado
mascarado pelo status liberal e democratico, iniciando pela sua propria negagéo
(MUNANGA, 2000).
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Estabeleceu-se assim uma competi¢do, ou falsa competicdo, entre negros e
brancos, onde os primeiros encontravam-se em desvantagem no acesso aos bens
publicos e privados, tendo em vista que 0 mérito ndo era o Unico critério para o
individuo conseguir certa ascensao social, sendo o fracasso dos negros e pardos
atribuidos as suas proprias deficiéncias (SILVA, 1994). A assimilacdo e
reconhecimento social do mestico ocorriam a custa da depreciacdo dos negros e da
concordancia da pessoa negra em negar sua ancestralidade africana, posto que
estivesse socialmente carregada de significado negativo.

Para Souza (1997), os casos de ascensdo social de pessoas negras nao
enriqueciam o grupo social dos negros e dos mesticos, uma vez que eram encaradas
como “negros de alma branca”. Um exemplo interessante € o caso de Machado de
Assis, 0 qual, todos sabiam que era mulato, mas nédo deveriam admiti-lo publicamente
evitando situacdes de constrangimento em que ele ou outros mulatos pudessem
sentir-se envergonhados de sua origem negra.

Guimardes (2002) cita que esta realidade social estruturada pelo ideal de
branqueamento e pelo mito da democracia racial, manteve intacto o padrdo de
relacdes raciais brasileiro, ndo sendo posto em préatica nenhum tipo de politica que
pudesse corrigir as desigualdades raciais. Destaca ainda as desvantagens dos negros
e pardos em relagdo aos brancos em pleno século XXI, em varios aspectos tais como:
infraestrutura urbana e habitacdo, acesso a educacéao e justica, mercado de trabalho
e na distribuicdo de renda, demonstrando que a democracia racial no Brasil ainda é
um mito.

De uma iluséria democracia racial util para mascarar os conflitos e as
contradicbes sociais, 0s negros em Sao Paulo buscavam pela deteccdo de sua
identidade, sobretudo, porque o processo de insercao social através do trabalho se
dava de maneira muito desigual, entre negros, brancos e imigrantes. Os negros
expulsos para as fazendas decadentes sofreram situacdo semelhante no meio
urbano, na capital, Sdo Paulo. De igual modo a insercéo da ordem competitiva se dava
de forma parcial, mantendo os negros a margem de suas benesses materiais e
simbdlicas. Marginalidade que tem sua imagem ecoldgica na clara segregacédo dos
espacos urbanos. O ritmo de vida acelerado, a ascese racional para com 0s negdécios,
a emergéncia de um estilo de vida e de uma constelagdo de valores propriamente

urbanos convive com “a perpetuagao indefinida de padrées de ajustamento racial que
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pressupunham a vigéncia de critérios anacrbnicos de atribuicdo de status e papéis
sociais ao negro e ao mulato” (FERNANDES, 1978, p. 249).

“Cada pais que pratica o racismo tem suas caracteristicas. As caracteristicas
do racismo brasileiro sédo diferentes. Por que o brasileiro ndo se considera
racista ou preconceituoso em termos de raca? Porque o brasileiro ndo se olha
no seu espelho, nas caracteristicas do seu preconceito racial. ele se olha no
espelho do sul-africano, do americano, e se vé: ‘olha, eles sio racistas, eles
criaram leis segregacionistas. nés nao criamos leis, ndo somos racistas’. tem
mais: tem o mito da democracia racial, que diz que ndo somos racistas”
(MUNANGA, 2004).

Sao Paulo despontava, pois, como modelo capitalista, como estado em

acelerada evolugcédo mercantil, fato que fazia também com que os negros tivessem que

adotar novos modos de sociabilidade e adaptac&o neste novo cenario, se distanciando

de sua identidade.

A cidade, centro da propaganda abolicionista, vista pelos negros migrantes
como “um simbolo e uma promessa de liberdade” (FERNANDES, 1978, p.
68), logo se mostrou o reverso do desejo: visto sob o &ngulo de uma
concepcdo de mundo preponderantemente colonial, “o ‘preto’ aparecia na
cena social como o substituto € o equivalente humano do ‘escravo’, do
‘liberto’, do ‘cria da casa’, devendo, portanto, ser encarado e tratado como
tal.” (FERNANDES, 1978, p 277).

Se a abolicdo da escraviddo estabelecia por si uma sociedade de classes, do

ponto de vista capital, os negros ndo eram pertencentes a esse ideal de classes,

porquanto uma sociedade de classes é composta por proletariado e burguesia; os

negros no periodo pés-abolicdo em Sao Paulo, ndo faziam parte de nenhuma delas,

haja visto a desapropriacao de bens e a méo-de-obra ainda ndo remunerada.

A situacdo de classe s6 encontra vigéncia quando determinada categoria
social conquista os requisitos econdmicos, sociais e culturais de uma classe
(ou de parte de uma classe). Em termos raciais, somente 0s estoques
‘brancos’ da populagédo de Sao Paulo adquiriram, desde logo, os caracteres
psicossociais e socio-culturais tipicos da formagao de classe. Os ‘negros’ e
os ‘mulatos’ ficaram variavelmente ausentes desse processo, misturados com
os segmentos dos estoques raciais ‘brancos’ que também encontraram
dificuldades em participar das novas formagfes sociais, constituindo a
‘gentinha’ uma sobrevivéncia da ‘ralé’ do antigo regime. [...] o ‘negro’ vivia
numa sociedade organizada em classes sem patrticipar do regime de classes
(FERNANDES, 1978, p. 280).

Em Sédo Paulo também emergia modestamente um pequeno numero de

negros, que haviam sido alforriados ha algum tempo e por este motivo, eram

alfabetizados formando uma pseudoelite negra, se diferenciava entre ‘os irmaos de

cor’, recentemente libertos, mas que também nao faziam parte da sociedade branca,
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porque tinham seus direitos constitucionais de democracia, como o voto, por exemplo,
vetados.

Dentre essa pequena elite negra, surgem alguns pensadores que iniciam as
reivindicacdes por igualdade a partir dos jornais. Um dos jornais que trouxeram
representatividade aos negros, foi O Menelick, o impulsionador midiatico para outros
jornais que vieram posteriormente em S&o Paulo. O Menelick foi um dos primeiros
jornais associativos que surgiram em Sao Paulo, criado pelo poeta negro Deocleciano
Nascimento, teve repercussdo muito grande dentro de S&o Paulo. Todo negro

alfabetizado fazia questéao de ler O Menelick.

Figura 4. O Menelick

BRAZIL Capital, 1.° de Janeiro de 1916 E. DE S. PAULO
Orgam mensal, noticioso, literario e critico dedicado aos homens de cor

ANNO 1 I Redactor - Chefe : Destlecfane Mastimente 8 Redactor - Secretario : feraltine de Souza W 3
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mais poderd descrever o
pavor que tiveram. Os gri-
tos ji se ouviam perto!
Agora arrombam a porta!
Eil-os aue entram, loucos,
sem ouvir as suas lamen-
tagoes.

Aquella turba, louca p2lo
desejo da liberdade — li-
berdade, esta palavra san-
ta que todos os captives
ao ouvirem-na estremecen,

Gentis leitoras e leitores

Regresso de Yesper

Dedicado, A Mademoiselle...
F. Pinheiro

sA0 PAULD

O «Menelick» deseja-lhes
Boas Festas e que em vos-
sos labios s6 hajam risos de
alegria e fleicidades durante
o decorrer de 1916 !

‘ Na tarde melancholica de um sol desfeito
Salve 1. de Janeiro de 1916 ! || (R| Da torre, o sino a gemer, em lamento,
SALVE | Tendo o coragdo ao dissabor affeito ;
Levo uma prece em cada pensamento

Fonte: omenelick2ato.com

Publicado pela primeira vez em 17 de outubro de 1915, o periédico — segundo
as primeiras pesquisas acerca do tema, o diario inaugurou uma nova era dentro da
entdo embrionaria imprensa negra paulista — periodo este que anos depois marcaria
a primeira fase da Imprensa Negra Paulista (1915-1923), caracterizado por uma
tentativa dos préprios negros de se integrarem a sociedade brasileira e também pelo
inicio da constituicdo de uma consciéncia racial que mais tarde ganharia forca dentro

da comunidade. Fundou-se entdo este jornal o qual buscou adquirir um nome -que
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nao deveria- mas era esquecido da populacdo negra, o de Menelik Il, o grande rei da
raca preta, falecido em 1913.

Percebemos a contribuicdo da midia no fator indenitario dos negros no periodo
pos-abolicdo, sobretudo no sentido do reconhecimento social em Sao Paulo. Contar
a propria histéria faz com que as pessoas se reconhegcam como sujeitos pertencentes
a um espaco.

Um dos reflexos deste tragico periodo histérico foi a desapropriacdo da cultura
dos negros escravizados, sendo obrigados a ocultar e dissimular a propria histéria
como forma de sobrevivéncia. E, levando em conta que a for¢ca de um povo estd em
sua identidade cultural, compreendendo que é a partir dela, as pessoas se
reconhecem como sujeitos e conseguem visualizar seu passado para vislumbrar o
futuro. Um povo sem identidade cultural, € um povo ceifado de referéncias, de

conceitos. Sobre O Menelik, dizia-se:

<

“E mensal porque destina aparecer de mez a mez

v E noticioso para travarmos conhecimentos de factos que se ddo e passam sem prévio
conhecimento da classe nossa.

v E critico (s6 entre a classe) para colher os ditos filoséficos que navegam nos labios desse

povo.

<

E literéario para mostrar ao mundo a sabedoria que ocultamente vaguea no cérebro da classe.

v E dedicado aos homens de cor para prestar-lhe homenagens” (O Menelick, Outubro de 1915).

O jornal encerrou seus trabalhos ainda em seu segundo nimero, em 1916. Mas
a semente estava plantada e a importancia dos negros de Sdo Paulo possuirem um
jornal que os representasse em um movimento editorial iniciado por jornais como A
Pétria (1889), O Baluarte (1903), O Propugnador (1907), A Pérola (1911), O Combate
(1912) e O Patrocino (1913), tomou folego através das poucas paginas publicadas por
O Menelick, suficientes para encorajar que outras publicagbes semelhantes surgissem
asualuz.

Manifestacdes de resisténcia como as publicagdes referidas acima, moviam o0s

negros em Sao Paulo, se posicionarem para sua inser¢ao social, apoiados por outros
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negros percussores do Movimento abolicionista e as reivindicagdes por direitos sociais
vinham se firmando a passos lentos, neste primeiro periodo da nova Republica.

Sao Paulo surge, por isso, com uma configuragdo histérico-cultural de povo
novo, plasmada pelo cruzamento de gente de matrizes raciais dispares e pela
integracdo de seus patriménios culturais sob a regéncia do dominador que,
ao longo termo, imporia a preponderancia de suas caracteristicas genéticas
e de sua cultura (RIBEIRO, 2006, p. 335).

[.IV. Sincretismo religioso: as religides de matriz africana e o catolicismo.

Para os negros escravizados, o afastamento de sua cultura e de suas crencas
foi também fatores que se apresentavam com crueldade do periodo da escravidao,
pois agregava o processo de desumanizacdo dos mesmos. Despatriados, sem
liberdade e obrigados a esquecer a prépria histéria em prol da sobrevivéncia.

Segundo Ribeiro (1985), os negros escravizados eram oriundos da Africa
Ocidental - Yorubas (Nagé, Ketu, Egb4), Jejes (Ewé, Fon), Fanti-Ashanti (conhecidos
como Mina), povos islamizados (Peuhls, Mandingas e Haussas); Africa Central -
Bantos: Bakongo, Mbundo, Ovimbundo, Bawoyo, Wili (conhecidos como Angolas,
Congos, Benguelas, Cabindas e Loangos); Sudeste da Africa Oriental - Tongas e
Changanas entre outros (conhecidos como Mocambiques). A maioria dos
grupos africanos acreditava em um deus Unico, criador, maior e distante do homem.
Em cada etnia, esse deus recebia um nome diferente: os Ashanti o chamavam de
Onyankopoa; os Ewe, de Mawu; e os lorubd, de Olorum. Havia também culto as forgas
da natureza, que ganhavam personalidades humanas como 0s orixas, por exemplo
Ogum do ferro, guerra, fogo e lemanja, mae de muitos orixas, orixa feminino dos lagos,

mares e fertilidade.

(...) o religioso esté presente nessas sociedades cujo valores fundamentais,
sobre os quais repousam e funcionam, sdo garantidos pelos ancestrais e por
divindades protetoras. O que entre esses povos forma o que nés chamamos
de religido nem sempre é a vontade de se ligar a um principio primeiro,
personalizado muitas vezes num Deus afastado numa longinqua
“ociosidade”, mas a necessidade de definir por razées os seres humanos e
coisas existentes. (MESLIN, p, 28, 2014).

As origens (suas raizes) da cultura material e ndo-material afro-brasileiro estéo
associadas a época do trafico de escravos africanos para o Brasil do século XVI até

a segunda metade do Século XIX.
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Os negros escravizados tinham diferentes denominagfes de culto religioso,
considerando a regido de que foram trazidos da Africa, assim os cultos
predominantes, foram considerados como religibes afro-brasileiras, e destacam-se:

e Babacué — Para

e Batuque — Rio Grande do Sul

e Cabula — Espirito Santo, Minas Gerais, Rio de Janeiro e Santa Catarina
e Candomblé — Em todos Estados do Brasil

e Culto aos Egungun — Bahia, Rio de Janeiro, Sdo Paulo
e Culto de Ifa — Bahia, Rio de Janeiro, S&o Paulo

e Macumba — Rio de Janeiro

e Omoloko — Rio de Janeiro, Minas Gerais, Séo Paulo

e Quimbanda — Rio de Janeiro, Sdo Paulo

e Tambor-de-Mina — Maranhéo

e TerecO Maranh&o

e Umbanda — Em todos Estados do Brasil

e Xamba — Alagoas, Pernambuco

e Xangod do Nordeste — Pernambuco

No entanto, os negros nao tinham a liberdade de praticar seus cultos no
periodo de escravidao, por que seus senhores tinham como premissa gque todos se
convertessem ao catolicismo. Estes fatos fizeram com que os negros forjassem
cultos a santos catdlicos, para que desta forma pudessem cultuar os seus, e
conservar mesmo de maneira velada parte de sua cultura. Para Hall (2015), a
perspectiva que enxerga as identidades negras como as “tradicdes deles versus as
nossas”’, mutuamente excludentes, autbnomas e autossuficientes, & incapaz de
compreender as formas hibridas da estética diaspoérica. Neste sentido, o referido
autor sustenta que as identidades culturais sao construidas dentro da representacao,
na forma como somos representados para 0S outros e para n0S mesmos em
contextos especificos e historicamente datados.

A identidade e cultura da populacdo negra no periodo pds-abolicdo recebeu
em sua narrativa resisténcia e perseguicao; outros arranjos foram sendo feitos pelos
negros. Visto que o Brasil neste periodo se declarava um pais Cristdo, 0os negros-

considerados selvagens, sem alma e sem cultura- precisavam ser batizados, para
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que fossem acolhidos como sujeitos, embora fossem considerados sem vontade
propria e, portanto, legalmente submissos e subjugados.

A chegada de membros do clero catélico ao territério brasileiro foi simultanea
ao processo de conquista das terras do Brasil, ja que o reino portugués tinha
estreitas relaces com a Igreja Catdlica Apostélica Romana. A missa
celebrada na chegada de Pedro Alvares Cabral, em 1500, foi imortalizada por
Victor Meirelles no quadro Primeira Missa no Brasil. A presenca da Igreja
Catélica comecou a se intensificar a partir de 1549 com a chegada dos
jesuitas da Companhia de Jesus, que formaram vilas e cidades, cujo caso
mais célebre é a cidade de Sao Paulo (PINTO, 2021).

Outrora se justificava a escraviddo dos negros, como se estes fossem seres
inanimados, e sem a devocao ao catolicismo, seriam passiveis da privacdo de sua

liberdade, porque ndo possuiriam sentimentos.

Figura 5. Quadro de Victor Meirelles retratando a influéncia da Igreja Catélica desde o inicio da
conquista dos territdrios brasileiros

Fonte: arquidiocesedecuritiba.org.br

Segundo Freyre (1987, p. 355) ndo foi s6 no batismo dos negros que se
resumiu a politica de assimilacdo e contemporizacao seguida no Brasil pelos senhores
de escravos. Tal politica, “consistiu principalmente em dar aos negros a oportunidade
de conservarem, a sombra dos costumes europeus e dos ritos e doutrinas catélicas,

formas e acessoérios da cultura e da mitica africana”. Desta forma, esta foi a ‘deixa’
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encontrada pelos negros para manterem em partes suas tradigdes, a que chamamos
de sincretismo religioso. Os negros no processo de interacdo com a cultura dos grupos
dominantes tenderam a assimilar o cristianismo a partir de suas necessidades,
conservando-se fiéis a suas logicas culturais. O uso de objetos como forma de
protecdo magica em diversas situa¢gfes ndo era estranho a muitos grupos: entre 0s
umbundus (ou ovimbundos) era pratica comum carregar mandingas, exibindo-se a
Cruz no pescoco, ou mesmo o escapulario e o amuleto, que significavam a insercéo
de elementos dessas tradi¢cdes culturais e religiosas no novo eixo colonial dominante
(Borges, 2005, p. 133). De acordo com Thornton (1988), ha uma hibridizacdo de
costumes que demonstram a antiga penetracdo de praticas do cristianismo europeu
no continente africano, a partir da presenca de missionarios portugueses desde
meados do século XV, principalmente no Congo, em Angola, em Gambia, em Serra
Leoa, na Guiné, na Nigéria (Warri), no Benin (Aliada), em Cabo Verde, Sdo Tomé e
Principe. Desde muito cedo, praticas cristds foram misturadas com préticas das
religides africanas. Em diversas regifes, entidades ou nomes de deuses africanos
foram traduzidos como cristdos. Numerosos escravos provenientes do Congo e
Angola chegavam batizados e cristianizados, devido a influéncia da presenca
portuguesa e de missionarios catodlicos nestas regifes, junto com missionarios
espanhais e italianos.

Ao analisar as praticas culturais dos negros, Borges (2005, p.138), pondera que
0s rituais enquanto pilares de sustentacao da vida confrarial, junto com as atividades
assistenciais, foram para os africanos pélos de integracdo na sociedade local,
permitindo-lhes administrar suas praticas religiosas e delas haurir mais forcas e
esperancas. Ela, a populacdo africana na regido mineradora, ndo s6 conviveu de
forma intensa com os simbolos da cultura hegeménica (ou europeia), como 0s
interiorizou e reprojetou nos rituais com novos conteddos: visuais, sonoros, tateis,
olfativos e gustativos.

Do mesmo modo, Quintdo (2002) ao analisar o sincretismo religioso em Sao
Paulo, tem como marco histérico a Igreja Nossa Senhora do Rosario, com a
Irmandade dos Homens Pretos, (...) As festas realizadas na primeira igreja da
Irmandade dos homens pretos revelavam grande sincretismo religioso entre o
catolicismo e as crengas africanas da etnia bantu, pois grande parte dos escravos

trazidos para Sao Paulo vinham do atual Congo, de ascendéncia bantu. As festas


https://pt.wikipedia.org/wiki/Congo
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eram conhecidas pela eleicdo de um rei, uma rainha e uma corte; a venda de quitutes
tradicionais da Africa; os leildes ao som de tambaques; o manuseio mdtuo de tergos
catdlicos e peles de lagarto ou sapo, figas da guiné, olhos-de-cabras e pés de galinha,
tradicionais elementos da religido bantu; a encenacdo da congada e a participacéo de

grande parte dos moradores locais, que sempre observavam as festividades.

I.V. Promessas ndo cumpridas: 0os negros no mercado de trabalho

A histéria da abolicdo da escravatura no Brasil trouxe tracos que iriam refletir
por longos anos na vida dos ex-escravos e na estrutura social brasileira, ou seja,
conforme ponderamos anteriormente, a liberdade deu-se muito mais como um
despejo de seres humanos, do que como um posicionamento politico de que néo se
deveriam manter pessoas por subjugo em detrimento de sua cor.

Os negros escravizados lutavam por uma liberdade de forma literal, e
almejavam se assemelhar e integrarem a populacdo como brasileiro legitimos, ja que
ao longo do periodo de cativeiro tiveram que se moldar a valores e costumes que nao
eram seus, por imposi¢cao, interiorizando pela prépria sobrevivéncia.

Como exemplo da hierarquia bem definida na sociedade, podemos observar
na imagem a seguir (Figura 6), o negro e o membro da elite. O primeiro, descalco, tira
o chapéu, em respeito. O segundo parece alheio a quem esta ao seu lado. A legenda
da foto em FonFon n°® 6, 18 de maio 1907 é: “Principe Dom Luiz [de Orleans e
Braganca (1878-1921)] com o banhista Sant’/Anna que o ensinou a nadar na praia do

Flamengo”. A Aboligdo conquistou sua alforria em posi¢cao subalterna na sociedade.



40

Figura 6. Negro e membro da elite

Fonte: Taraucanoticias.blogspot.com

Apods a abolicdo, a subalternizacdo do negro se fez presente, até entre alguns
abolicionistas que consideravam a incapacidade intelectual dos negros para
reivindicarem seus proprios direitos. José do Patrocinio (1853-1905), abolicionista,
pregava sobre o chamado Tigre da Abolicdo, na qual denominava-o a realizacdo de
uma “revolugao”. Mas apontava ressalvas, dizendo ser necessaria uma “alianca do
soberano com o povo”. Isto €, embora abolicionista, Patrocinio mantinha a concepgao
de que o0s negros por si s6 ndo teriam voz e nem o respeito da soberania branca.

Neste contexto, vivia-se a ideologia do branqueamento racial. Silvio Romero
(1851-1914) traduz essa preocupacao dizendo: “(...) Das trés racas que constituiram
a atual populacdo brasileira a que um rastro mais profundo deixou foi por certo a
branca segue-se a negra e depois a indigena. A medida, porém, que a acdo direta
das duas ultimas tende a diminuir, com o internamento do selvagem e a extingédo do
trafico de negros, a influéncia europeia tende a crescer com a imigracao e pelo natural
tendéncia de prevalecer o mais forte e o mais habil. O mestico € a condicdo dessa
vitoria do branco, fortificando Ihe o sangue para habilitd-lo aos rigores do clima”.

As promessas feitas aos ex-escravos relacionadas ao trabalho e condic¢des de

vida foram se tornando cada vez mais distantes da elite. Algumas tentativas de
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integrarem 0s negros numa sociedade de classes foram frustradas, como a proposta
de lei de Joaquim Nabuco em 1880, que trazia uma preocupagao social, com aqueles
que tinham sido largados a propria sorte (...)” serdo estabelecidas nas cidades e vilas
aulas primarias para os escravos. Os senhores de fazendas e engenhos séo
obrigados a mandar ensinar a ler, escrever, e 0s principios de moralidade aos
escravos”. Fato que nao ocorreu. Ainda como cita Fernandes (1988), a preocupagao
pelo destino do escravo se mantivera em foco enquanto se ligou a ele o futuro da
lavoura. Ela aparece nos varios projetos que visaram regular, legalmente, a transicao
do trabalho escravo para o trabalho livre, desde 1823 até a assinatura da Lei Aurea.
(...) Com a Abolicdo pura e simples, porém, a atencdo dos senhores se volta
especialmente para seus proprios interesses. (...) A posi¢cdo do negro no sistema de
trabalho e sua integracdo a ordem social deixam de ser matéria politica. Era fatal que
iSSo sucedesse.

A luta dos negros por inserc¢éo social se dava de forma desigual muito por conta
da imigracéo europeia, isto porque 0s europeus eram considerados mais preparados
que 0s negros, e tendo seu trabalho remunerado, logo alavancaram suas
qualificagbes profissionais, enquanto o Estado mantinha sua inoperancia em relacao
aos direitos sociais dos negros.

Fernandes (1978, p. 28), fala sobre a situacdo dos Negros em Sao Paulo
dizendo: “A mudanga de “estado social’ ndo trouxera consigo a “redencado da raca
negra”’ e os negros € mulatos custaram a perceber isso. Eles haviam sido expropriados
de sua condicéo de dependentes e, submissos, recebido o peso de seu destino, mas
nao os meios para lidar com essa realidade. Sua Unica direcdo foi a marginalizacéo,
diante do desamparo real. Incorporar-se a escoria do operariado urbano ou procurar
no “dcio dissimulado’, na ‘vagabundagem sistematica’ ou na ‘criminalidade fortuita’
meios para salvar as aparéncias e a dignidade de ‘homem livre”.

A liberdade teve para os negros um peso nao esperado, porque estando os
mesmos “abandonados proépria sorte”, sem condicdées minimas de trabalho (com
excecdo dos negros considerados de elite, alforriados e letrados), os que deixaram o
cativeiro no ato da assinatura da Lei Aurea se puseram a vagar pela cidade, praticar
mendicancia, se tornaram, lUmpens e prostitutas, dentro de uma marginalidade téao

imposta quanto a escravidao.
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Figura 7. 120 anos de Aboli¢do Inacabada
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Fonte: slideplayer.com.br

A marginalizacao sistematica da populacdo negra ao longo de todo século XX
trouxe negacdo de plena liberdade, oportunidade de trabalho e estereotipacédo de
costumes e valores.

De acordo com Fernandes (1978), diante de toda preocupa¢ao com oS perigos
apresentados pela facilidade da vida malandra, pelos estimulos eréticos entre outras
pressdes sociais capazes de fazer desmoronar a estrutura da “familia integrada”, os
pais viviam ansiosos com o “bom encaminhamento” de seus filhos e filhas. As
mulheres, como boas esposas, e os homens, como chefes de familia responsaveis.
Frente a isso, ao passo que no pais se discutia a urgéncia de leis sociais para 0s
negros, 0 que se apresentou foram leis civis de enquadramento, como a Lei da
Vadiagem.

A urgéncia de se reordenar o mundo do trabalho no pés-abolicdo € marcada
pela promulgacdo do novo codigo criminal antes mesmo da Constituicdo
republicana, que s6 foi decretada no ano seguinte (CARVALHO, 2011). O
Cédigo Penal de 1890 incorpora o Projeto 33 A, de 1888, e adiciona a
conceituacdo da vadiagem a auséncia de domicilio certo e a préatica de
ocupac0Oes proibidas por lei ou manifestamente ofensivas da moral e dos
bons costumes, englobando também ébrios e capoeiras. A Colbnia
Correcional de Dois Rios, em llha Grande, foi 0 estabelecimento proprio para
a correcéo pelo trabalho dos vadios, vagabundos e capoeiras processados
na Capital Federal, criada em 1893.

A referida lei da Vadiagem combinada com a falta de incentivos ao negro neste
novo mundo é traduzida por Fernandes (1978, p .222), ao dizer que, “(...) O cativo

sempre representou um perigo constante; por esse motivo, fora afastado
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continuamente de qualquer “florescimento da vida social organizada” e,
consequentemente, afastado da preparacdo necesséria para sua futura imersdo em
uma sociedade urbana com caracteristicas competitivas, onde ndo era ator
protagonista e, talvez, nem mesmo coadjuvante. E como liberto ndo estava consciente
de como agir e formar um querer coletivo. Viu entdo sua forma cultural ser calada,
pervertida pelo branco diante de seus olhos e ndo possuia for¢a suficiente para
proteger-se. Como Florestan, “o que ha de ruim com os fracos é que eles nao
possuem forca suficiente para se unirem, com o objetivo de combater as razdes de
sua fraqueza”.

O que estamos querendo demonstrar € que desta forma o periodo pés-
abolicdo foi marcado pelo abandono social propriamente dito aos negros, com total
dificuldade ao mercado de trabalho e acesso a bens e servigos da época. Ressalta-
se aqui, que a dificuldade maior para inclusédo no mercado de trabalho, se atribuiu aos
homens, posto que as mulheres ainda que, com salarios e condi¢cdes precarias,
passaram do titulo de escravas, ou amas, para empregadas domeésticas, favorecendo

o sustento de suas familias neste periodo.

Ainda que o estilo de vida burgués individualista e competitivo em Sao Paulo
era incompativel com as formas de vida ruasticas daqueles povos
despreparados e desamparados pelo poder publico. Usufruir daquele modelo
social do branco estava cada vez mais distante de suas realidades. A heranga
do negro e do mulato néo os inviabilizava a economia de subsisténcia, mas
por outro lado era incompativel com a rapidez do desenvolvimento capitalista
urbano (FERNANDES, 1978).

O mito da democracia racial vai se tornando cada vez mais explicito a olhos
vistos porque a abolicdo da escravatura continuou mantendo os negros sob subjugo
moral, intelectual e servil, ndo favorecendo seu reconhecimento humano, tornando a
abolicao incompleta, ja que as correntes que passam a aprisionar 0s negros tornam

supostamente invisiveis, num pressuposto inexistente de igualdade.

Nao existe democracia racial efetiva, onde o intercAmbio entre individuos
pertencentes a ‘ragas’ distintas comeca e termina no plano da tolerancia
convencionalizada. Esta pode satisfazer as exigéncias do bom-tom, de um
discutivel ‘espirito cristdo’ da necessidade pratica de ‘manter cada um no seu
lugar’. Contudo, ela ndo aproxima realmente os homens sendo na base da
mera coexisténcia no mesmo espaco social e, onde isso chega a acontecer,
da convivéncia restritiva, regulada por um cddigo que consagra a
desigualdade, disfarcando-a e justificando-a acima dos principios de
integragédo da ordem social democratica” (FERNANDES, 1960, p. XIV).
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Revisamos neste capitulo, o contexto-historico da sociedade brasileira e
paulistana sobre o lugar a que as pessoas negras estavam inseridas e a importancia
da irmandade de Nossa Senhora do Roséario dos Homens Pretos como contraponto a
negacdo de plenos direitos para estas pessoas. No proximo capitulo, seguiremos
NOSSso percurso analisando mais especificamente as lutas dos negros no espaco social
da cidade de S&o Paulo e a importancia da irmandade de Nossa Senhora do Rosério
dos Homens Pretos na busca de condi¢cdes sociais melhores de vida para esta

populacao recém-saida da escravidao.



45

CAPITULO Il

II.I. A estrutura socioespacial de Sdo Paulo na década da abolicéo.

"Sao Paulo ndo € apenas o resultado do seu local, de sua situacéo e do seu clima:
antes disso tudo, é o produto do trabalho dos homens que, em épocas diferences,
conforme as circunstancias historicas mutaveis, tiraram partido da natureza inerte.
Obra humana, S&o Paulo

e 0 seu crescimento sdo o reflexo e, ao mesmo tempo, o fruto das civilizagdes e das
sociedades

que se sucederam nas margens do Tieté durante quatro séculos.’

Pierre Monbeig, Aspectos geogréficos do crescimento de Sao Paulo, 1954.

Na primeira metade do século XIX, Sdo Paulo se despontava como o estado
promissor, ndo somente pela producédo de café, mas por ser a primeira cidade com
curso universitario de Direito. Ter status de cidade universitaria fez com que os habitos
paulistanos fossem sendo modificados, pela vinda de estudantes de outros estados
da federacéo, instituindo republicas jovens, e favorecendo o convivio comunitario.
Zaluar (1953) se refere a entéo capital da provincia dizendo que, Sao Paulo devia ser
considerado sob dois pontos de vista diversos: "a capital da provincia e a Faculdade
de Direito, o burgués e o estudante”, chegando a afirmar que a presenca da Academia
era uma das condi¢des da prosperidade urbana. A presenca dos estudantes trazia um
ar de modernidade a cidade, além de uma mistura cultura, tirando o ar desconfiado e

carrancudo daquele periodo.

Em menos de trinta anos, nessa segunda metade do século XIX, Paulicéia
tristonha e de aspecto colonial, o "burgo de estudantes", passou a ser "a
capital dos fazendeiros", a "metrépole do café", "une des plus belles villes du
Brésil’, a segunda cidade do pais, 0 maior centro populoso de todo o vasto
Planalto Brasileiro. E, por entre perspectivas tdo animadoras, plenamente
consciéncia de seu grande destino, viu a cidade de S&o Paulo iniciar-se o -

século XX.

Na segunda metade do século XIX, S&o Paulo aderiu oficialmente a Republica,
em 18 de novembro de 1889, com o Decreto N.1 do Governo Provisorio do Estado de
Séao Paulo, assinado por Prudente J. Moraes Barros, Joaquim de Souza Mursa e
Francisco Rangel Pestana. No DECRETO N. 1, DE 18 DE NOVEMBRO DE 1889, se
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destaca o art. 3.° que cita: “O Governo provisorio proclamado pelo Estado de Sao
Paulo, adoptard, com urgéncia, todas as providencias necessarias para a manutencao
da ordem e da seguranca publica, defesa e garantia da liberdade, dos direitos e dos
interesses legitimos dos cidadaos, quer nacionais, quer estrangeiros, na forma do
citado decreto”.

Nas consideracdes de Santos (2008), Cédigos de Posturas, Cole¢bes de Leis
e de Atos, decretos municipais, jornais e revistas, entre os anos de 1897 e 1915, além
de fotografias da cidade e de relatérios administrativos, denunciam a grande
preocupacao da administragdo publica sobre o que fazer com os nacionais — negros,
em grande medida — que perambulavam pelas ruas. Destaca-se o referido artigo, para
fazermos um contraponto com a situacédo dos negros libertos que, embora o fim da
escravidao tenha quase que concomitante culminado com o inicio de um novo regime
politico, a Republica, que trazia consigo um discurso de democracia, esta néo
alcancava os negros no que diz respeito a garantias de direitos sociais e civis. Embora
esse mesmo regime politico necessitasse dos mesmos para a constru¢cdo de uma
cidade que ja trazia indicios de se tornar uma grande metropole pelo desenvolvimento
econdmico advindo da expanséao do café.

O periodo pos aboli¢do, traz um aumento da populacdo de Sdo Paulo, e a
expansdo do espaco geografico transitado pelos habitantes, devido ao numero
elevado de imigrantes que aportou na cidade, para executar o trabalho dos ex-
escravos, mas, com a devida remuneracao, cita Azevedo Marques (1869) “ a cidade
compreende as freguesias da Sé€, Santa Ifigénia, Bom Jesus do Bras e N. Senhora da
Consolagao”. Era habito "fazer longos passeios de carro pelos suburbios. lam ao Bras,
a Gléria e, principalmente, a Ponte Grande", seguindo "por estradas poeirentas, por
campos desertos e incultos, divisando aqui e ali uma pobre choca, vendo passar um
caipira com seu burrico carregado dos minguados produtos da ro¢ca que o homem ia
tentar vender na cidade". Logo se viu obrigada a expandir para outros bairros, ainda
gue cafeeiros e agricolas, mas ja formavam novas vilas de moradores.

Segundo Rodrigues (2010), a cidade de S&o Paulo era repleta de corticos nas
zonas centrais. Assim como a regido da Bela Vista, o distrito de Santa Efigénia foi um
dos principais focos da luta higienista do municipio. As propostas de saneamento ou
erradicacdo desses locais de moradia estiveram ligadas a percep¢cfes meédicas que

relacionaram as doencas endémicas, ou epidémicas, a presenca negra da populagéo.
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Tais propostas de saneamento bésico, hoje, compreendidas como processo de
“higienizacdo”, foram expulsando os negros dos grandes centros, porque a
modernidade que se avistava deveria trazer a cidade um ar mais europeu, ndo a
lembranca da desumanizacao a que os escravos foram submetidos.

Neste periodo a febre amarela era uma das maiores preocupacdes higienistas
do Estado, porque poderia desacelerar o progresso capital, uma vez que a doenca
tinha maior propagacao nos corticos e vilas operarias. Um dos encabecadores do
projeto de urbanizacédo e saneamento basico de Sao Paulo foi Theodoro Sampaio que
comandou a equipe responsavel pela producdo do Relatério da Comissédo de exame
e inspecao das habitacOes operarias e corticos no Distrito de Sta. Ephigenia — 1893,
e estando a frente da comissao, dentre outras perspectivas humanitarias, apontava a
necessidade de se garantir casas aos trabalhadores com condicfes de higiene que
nao estavam sendo respeitadas dentro do dinamico e vigoroso mercado de terras e
habitagbes urbanas de S&o Paulo(RIBEIRO, 2010, p.47).

As chamadas obras de saneamento e embelezamento, que se iniciaram
durante a gestdo do prefeito Anténio da Silva Prado (1899-1911) e se
estenderam durante as gestfes de Raymundo Duprat (1911-1914), como
afirma Raquel Rolnik, tiveram desenhos que pretendiam um Centro burgués,
exclusivo para as classes mais altas e dirigentes. Por exemplo, durante a
construcdo da Praga da Sé e a modificagdo do Largo Municipal, “os cortigos,
hotéis e pensbes das imediacbes foram demolidos. Esta ligado a esse
processo de “limpeza” do Centro a expanséo e consolidacdo do Bexiga como
territdrio negro em S&o Paulo” (ROLNIK, 2007).

A urbanizacédo das cidades brasileiras, principalmente na passagem do século
XVIII para o XIX e deste para o século XX, o espaco urbano, gradativamente se
desenvolveu, mas baseado em formas e estratégias de planejamento urbano voltado
aos interesses dos detentores do poder politico e socioecondmico. Nossas cidades
nasceram, cresceram e se desenvolveram envolta de ideologias e politicas de
limpeza, embelezamento conforme os padrdes europeus e de segregacao das classes
populares, sobretudo da populacdo negra (SANTOS, 1993). Ou seja, a populacao
negra ndo deixou de existir apés abolicdo, mas a sua permanéncia nos grandes
centros de S&o Paulo, 0os negros e o0s corticos desentoavam do processo de
embelezamento da cidade; por isso sua expulsdo gradativa para os bairros menos
visiveis da época.

Sao Paulo ia se despontando como a ‘vedete’ principal do Brasil, no que diz

respeito ao avanco econémico, a imagem da cidade deveria ser construida segundo
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0S preceitos de progresso e civilizagdo que seriam inerentes a uma capital econémica
— como era Sao Paulo para o Brasil — que além de ter se firmado internacionalmente
através do café, ainda estava recebendo a industria em seu territorio. A crenca no
progresso era 0 que direcionava as modificacdes do espaco da cidade, (OLIVEIRA,
1996, p. 22), e o avanco do progresso se deu majoritariamente em favor dos
interesses financeiros e o do status social da cidade. Quanto ao processo de expansao
industrial da cidade, Moreira (2001) discorre que, a industria nasceu dos anseios de
subsidiar a economia agroexportadora, localizada junto a distribuicdo da populacéo
de se extrair matérias-primas, e se aproximar da disponibilidade da for¢ca de trabalho
e capitais. A partir da migracdo dessa forca trabalhadora do campo para a cidade
surgem os nucleos urbanos, como as vilas operarias ligadas as fabricas como uma
forma de materializacdo/espacializacdo das formas de dominacdo entre
empregadores e trabalhadores, uma relacdo determinada pelo capital definindo o
arranjo espacial das cidades, periodo que se estende de 1870 a 1920.

A imigracdo dos europeus e o pds-abolicdo, traz para Sao Paulo, além da
mudanca territorial, advinda do nimero de pessoas transitando e do aculturamento,
dindmica censo demogréfica, a cidade adentra o século XIX, como um estado de
possibilidades, com um alto nimero migratério de trabalhadores seduzidos pelo
crescimento capital. A abolicdo da escravatura, parece nao ter abalado os interesses
politicos de ascensdo da pseudo- metropole, que entre epidemias sanitarias, e
reorganizacdo urbana, mantinha seu crescimento elevado da época, contudo sem
considerar o numero de negros, como parte de sua populacdo, que ndo conseguiria
acompanhar todo o movimento progressista, considerando que a inexisténcia de

politicas publicas em seu favor.

Il.Il.  Sob o signo da disciplinarizagdo, o lugar dos ex-escravos na cidade de
Séo Paulo: uma normatizacdo social construida a ferro e fogo.

O lugar do negro em Sao Paulo, bem como em todo territério nacional, foi
ficando demarcado com o ndo cumprimento de lei n® 601 de 18 de setembro de 1850,
guando ja se aspirava por um momento em a escraviddo deixasse de ser uma
realidade, por todos os ideais de lutas, e por todo interesse politico a quem janos
referimos anteriormente. A referida ementa que traz em seu texto a descri¢cao a seguir,

caso fosse cumprida, faria com que 0s negros tivessem um ponto de partida apos a
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suposta liberdade, visto que sem seu cumprimento, estariam fadados a marginalidade,

em seu sentido literal.
Dispde sobre as terras devolutas no império, e acerca das que séo possuidas
por titulo de sesmaria sem preenchimento das condic8es legais bem como
por simples titulo de posse mansa e pacifica; e determina que, medidas e
demarcadas as primeiras, sejam elas cedidas a titulo oneroso, assim para
empresas particulares, como para o estabelecimento de colénias de
nacionais e de estrangeiros, autorizado o governo a promover a colonizagado

estrangeira na forma que se declara (COLECAO DAS LEIS DO BRASIL.
1850. V. 1., P. 307).

Segundo Balbino Filho (1982), podemos conceituar como terras devolutas: as
terras que ndo sado aplicadas a algum uso publico nacional, estadual ou municipal; as
que ndo estavam na posse de algum particular, com ou sem titulo, em 1850; as que
nao estao no dominio de um particular, em virtude de um titulo legitimo”. No entanto,
como nao houveram politicas publicas que pudessem beneficiar os negros, em
quaisquer demandas sociais, a propriedade, ainda que fossem por meio das terras
devolutas, também néo foram uma realidade, para os ex-cativos, demarcando assim,
o futuro marginal a que ficaram fadados, e de forma literal, o0 poema de Machado de
Assis se fez uma realidade, ndo de forma poética, mas como um marco de

continuidade da desumanizacédo a que os negros foram submetidos.

“O dia 13 de maio de 1888 foi um marco na vida de milhares de homens e

mulheres africanas e a populagdo negra ainda escravizada.” Machado de Assis.

De acordo com Fernandes (1965), ap6s o 13 de maio de 1888, a populacao
africana e afro-brasileira foi abandonada a prépria sorte. No dia seguinte, 14 de maio
de 1888, a realidade da abolicdo estava escancarada pela cidade de Sao Paulo com
maior concentracdo dos negros nas regides centrais como Sé e Liberdade. Os negros
gue dependiam majoritariamente da subsisténcia advinda do trabalho escravo, que
Ihe proporcionavam moradia e alimentacéo, as custas de sua privagédo de liberdade,
ja ndo tinham a quem recorrer, onde se alimentarem ou se abrigarem. A aboligdo
inaugurou outro contexto social, que passa da subserviéncia, da privacao de liberdade
a marginalidade para uma divisdo de classes, que se difere entre ricos, pobres e

negros. Os negros outrora vistos como serem sem alma, desprovidos de humanidade,
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tornam-se alvo de olhares ambiguos da sociedade paulista que assim como o resto
do pais, ndo estava preparada para lidar com a liberdade dos mesmos.

Mas quando finalmente o dia 14 de maio de 1888 raiou no Brasil, a liberdade
cantou, mas nao sorriu. Paralelamente ao gesto da Princesa Isabel, efetivou-
se mais um passo para a modernizacdo do racismo no pais, ja que ao
conceder a pseudoliberdade, essa mesma lei simultaneamente, por
desinteresse politico e econbmico, tirava de ex-escravos e Seus
descendentes a possibilidade de ascensdo social, acesso a terras, bons
empregos, moradia decente, educagdo, salde e outras oportunidades
disponiveis aos brancos (Jornal O dia Seguinte, CENTRO CULTURAL SAO
PAULO, n. 1).

A histéria dos negros a partir de 14 de maio de 1888, comecga se configurar
num formato tao cruel quanto o que viveram outrora, pois 0S novos cativeiros tinham
a liberdade como uma cortina de fumaca, e a invisibilidade trazida pela
desumanizacao da escravidao neste novo formato se dara pelo ndo reconhecimento
humano, no que tange aos direitos sociais ndo garantidos até o dia 12 de maio de
1888.

Em paralelo ao que se prevé no artigo constitucional vigente, que serviu como
norteador deste estado novo, vemos o que se refere aos negros em Sao Paulo no
pés-abolicdo, a aplicabilidade dos diretos constituidores desse estado novo, somente
foram aplicados no que dizia respeito a garantia da ordem, isto porque como ja citado,
0S negros sem ocupacdes de trabalho formal, eram tidos como vadios e desocupados,
ainda que houvesse como premissa de regulamentacéo estadual a garantia de direitos
a todos os cidadaos, inclusive os estrangeiros, 0s negros permaneceram sem fazer
parte desse escopo.

O fim da abolicdo no Brasil foi para os negros a forma mais perversa de se
constituir a chamada liberdade. Da escraviddo para o trabalho livre pouca coisa se
modificou, o0s interesses pessoais dos colonos eram colocados como prioridades nas
relacbes de trabalho com os novos trabalhadores libertos pelo regime escravocrata,
foram tiradas qualquer tipo de responsabilidade sobre as condi¢cdes do negro em meio
a competitividade do trabalho. Fazia-se presente a preocupacdo de como seria
mantido o trabalho que era realizado pelos escravos que agora estavam libertos. Para
0S pequenos agricultores a abolicdo veio a calhar, 0s mesmos ja nao tinham condi¢cdes
de manter a mao de obra escrava por sua conta, assim que foi possivel mandaram

todos seus escravos embora a deriva de sua propria sorte (FERNANDES, 1978).
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Muitos escravos conquistavam a liberdade por anos de servigos prestados e
por fidelidade ao seu senhor que apds sua morte deixava registrado no testamento a
liberdade ao escravo “fiel”. Karasch (1987) descreve que o ambiente urbano era mais
propicio a liberdade, ou seja, as condi¢cdes das cidades mais populosas facilitavam a
aquisicdo da liberdade, as mulheres tinham um papel importante na compra da prépria
liberdade principalmente as mais velhas, estas compravam sua liberdade e de sua
familia extensa que eram filhos, afilhados, membros da mesma matriz religiosa. As
mulheres conseguiam a liberdade em maior nUmero que os homens, as escravas
alforriadas exerciam varias atividades como: vendedoras de frutas, comidas, aguas,
quitutes, cigarros, doces, paes e etc. normalmente eram produtos que fabricavam na
sua propria casa ou na casa de seus senhores. Sendo elas de origem africanas, as
habilidades de negociar no mercado livre das grandes cidades da época l|hes
possibilitavam ganhos extras para compra de sua alforria.

E marcante como a sociedade brasileira vai se transformando neste processo
historico que se faz presente na nova republica com a expansao da agricultura voltada
para o café. E com exploracéo de novas atividades para méo-de-obra mais qualificada
segundo a elite, abre-se para uma competitividade que exclui o negro das tarefas que
supostamente requerem mais habilidades ou mesmo as atividades simples que
constitui forca fisica. O século XX foi marcado pela representatividade do negro no
mercado de trabalho e com os estere6tipos que foi designado a populacéo liberta lhe
acarretou a exclusao dos cargos publicos, administrativos e politicos (DOMINGUES,
2003).

Posteriormente com o excesso de trabalhadores, aos poucos 0s negros vao
sendo substituidos pelos imigrantes, que no final do século XIX chegam para uma
nova vida com possibilidade de mudar suas condicbes econdmicas, galgando uma
ascensao social bastante significativa em pouco tempo. Com novo sistema capitalista
de trabalho livre vai-se excluindo o negro gradativamente dos campos, as estratégias
tomadas pela corte legitimavam politicas discriminatorias e dava garantias aos de
cidadania aos imigrantes (FERNANDES, 1978). Segundo Domingues (2003) em 1837
foi feita uma lei de aluguel de servicos, sendo aprovada para garantia da mao-de-obra
livre na qual ndo mencionava o negro como parte integral da economia do pais.
“Ocultava-se a presenca de um dos segmentos da populagéo no pais. Lendo o texto

da lei, fica-se com a impressao de que a matéria foi legislada em um pais europeu,



52

pois o termo colono, invariavelmente, é uma alusdo ao branco” (DOMINGUES, 2003,
p. 32). O autor discorre que no decreto 514 de lei de 1848 o governo Imperial garante
a posse da terra aos colonos em quadra de “terras devolutivas”, expressao utilizada
pelo autor e nos confirma que na perspetiva do negro, a intervencédo do Estado de
Sao Paulo no mercado do trabalho foi drastica. Aparentemente, esta politica era
desprovida de qualquer orientacdo racial, mas, na esséncia, quando o0s
representantes da elite agraria e a maquina estatal — que eles controlavam — optaram
por investir milhdes na atracdo de trabalhadores brancos e se recusaram a empregar
recursos publicos comparaveis no aproveitamento dos negros, tornando explicito seu
verdadeiro designio racial.

As mulheres negras tém um papel fundamental na construcdo dessa nova
estrutura social, sdo elas quem assume o nucleo familiar para protecéo e sustento dos
mesmos, isso sem ter a ajuda dos homens negros que muitas vezes saiam a procura
de emprego nas grandes cidades (NOVA e SANTOS, 2010). Ap6s a abolicdo, a
mulher negra que ja era acostumada ao trabalho arduo mesmo com a liberdade, vé
nao mudar essa situacao, ela assume as responsabilidades e o sustento da casa, a
educacéao dos filhos e mantém em suas relacbes autonomia e autoridade, zelando
pelas raizes africanas e as tradi¢des da cultura religiosa, numa organizacdo matriarcal
.Muitas vezes tinha a incumbéncia do sustento do seu companheiro também porque
para 0 homem negro as condicbes de trabalho eram precarias e esporadicas
(ARAUJO, 2013).

Um ponto importante desse periodo, € que muitas escravas e escravos
conseguiam ascender socialmente. Obtendo pessoas nas mesmas condicdes
escravistas gerando conflitos, alguns ex-escravos reproduziam o que haviam passado
nas maos de seus senhores. A vida na escravidao ensinara ao ex-escravo que ser
livre implicava escravizar os outros, e ser senhor era ter poder de infligir castigos e
usufruir do trabalho alheio. (SOARES, 1994, p. 82 e 83).

A industrializacdo e a urbanizacdo de grandes centros comerciais como Sao
Paulo e Rio de Janeiro trazem avangos econémicos, politicos e sociais, porém o negro
se vé apatico a toda evolucéo social da época, suas condi¢des de ex-escravo lhe tiram
possibilidades de ingressar nos novos postos de trabalhos e as antigas ocupacdes
sao tomadas pelos imigrantes, afastando qualquer chance de ascender socialmente.

Segundo Rolnik (1998), Sao Paulo era bem definida conforme os lugares habitados e
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os fluxos de pessoas e negdcios que se realizavam no espago social, de um lado, a
territorialidade da populacdo escravizada, forra e livre e, de outro lado, os ambientes
sociais, habitacdo e lazer reservados aos setores melhor posicionados no contexto
rural e urbano, sobretudo do urbano que se transformava e mudava também as formas
de agir, pensar e sentir a relagéo do ser humano no espacgo social.

Primeiro, a perpetuacéo, em bloco, de padrdes de relagéo raciais elaboradas
sob a égide da escravidao e da dominagao senhorial, tdo nociva para o “homem de
cor’, produziu-se independentemente de qualquer temor por parte dos “brancos”, das
provaveis consequéncias econdmicas, sociais ou politicas da igualdade racial e da
livre competicdo com os “negros”. Fernandes (1978) discorre da competicdo que se
estabelece nas relacdes entre negros e brancos gerando um conflito racial silencioso
gue dissemina as condi¢cdes do negro de estabelecer-se na busca de oportunidades

para sua sobrevivéncia. Discorrendo sobre a competicao:

Por isso, na raiz desse fenbmeno ndo se encontra nenhuma espécie de
ansiedade ou de inquieta¢do, nem qualquer sorte de intolerancia e de 6dios
raciais, que essas duas condi¢des fizessem irromper na cena historica. Em
nenhum ponto ou momento o “homem de cor” chegou a ameacar seja a
posigdo do “homem branco” na estrutura de poder da sociedade inclusiva,
seja a respeitabilidade e a exclusividade de seu estilo de vida [...].” Em
sintese, ndo se esbogou nenhuma modalidade de resisténcia aberta,
consciente e organizada que colocasse negros, brancos e mulatos em
posicdes antagOnicas e de luta. Por paradoxal que pareca, foi a omissédo do
“branco”- e ndo a acgdo-que redundou na perpetuacdo do status quo ante
(FERNANDES, 1978 p. 250).

Portanto, Fernandes (1978) nos esclarece que a questao racial no Brasil se
estabelece nas entranhas da estrutura social, dizimando as possibilidades do povo
negro a adesdo ao novo sistema de classe que se estabelece com a nova Republica,
por mais conscientes de suas condi¢cdes sociais faltam aos negros a politizacdo e
organizacao para uma competicdo de igualdade. Em meio a tantas dificuldades nem
homens e nem mulheres negras se omitiram na luta por uma vida digna. Com
estratégias criativas inventaram mecanismos de resisténcia para sua sobrevivéncia.
Neste cendario que a questdo social toma grandes propor¢cdes no Brasil e as
desigualdades sociais ficam evidentes na sociedade, o lugar do negro vai ficando
demarcado, pela exclusédo social, marginalidade, competicdo desigual no mercado de
trabalho e a falta de legitimidade de suas competéncias, trazendo o perfil das pessoas

fadadas principalmente ao trabalho bracal.
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[I.Il.  Todos os caminhos levam ao Paissandu: histéria e memoéria da
territorialidade e identidade negra em Séao Paulo.

Figura 8. Largo do Paissandu

Fonte: saopauloinfoco.com.br

“(...) a sociedade brasileira largou o negro ao seu proprio destino, deitando sobre 0s
seus ombros a responsabilidade de reeducar-se e transformar-se para corresponder
aos novos padrdes e ideais de homem, criados pelo advento do trabalho livre, do
regime republicano e do capitalismo” (FERNANDES, 1965).

De acordo com Rolnik (1981), as transformacdes na cidade de Sdo Paulo na

segunda metade do século XIX foram como que uma segunda funda¢éo da metrépole.
A urbanizacéo, industrializacdo, a construgéo das ferrovias pelo consequente sucesso
do cultivo do café, alteraram profundamente o panorama da pequena cidade,
conduzindo-a a um rapido crescimento demogréfico.

A instabilidade social provocada pelas mudancas no pais, apos 0s eventos da
queda da monarquia e o processo da fundacéo da primeira Republica- ou Republica
Velha- afetou diretamente as pessoas escravizadas, que na condi¢céo de libertos, néo
tinham oportunidades de ingresso na sociedade paulistana. Pessoas egressas da
escraviddo e sem possibilidades de digna insercao social, faziam parte do nimero de

pessoas que num momento crescente de explosdo demogréfica na cidade, migravam
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da zona rural para o cenario urbano, vivendo em ‘chogas’ e casebres nos arredores
da nascente metrépole, surgindo uma populagédo de ‘favelados’, sem a seguranga
definitiva de sua habitacéo, correndo risco de desapropriacédo e vivendo de pequenos
trabalhos e da caridade do acolhimento das irmandades (COSTA, 1997, p.509).

O trabalho livre — novidade para uma sociedade em transicdo do sistema
econdmico escravocrata para o trabalho da mé&o-de-obra assalariada-, sente o
impacto dessa caracteristica na conjuntura dos eventos datados do final do século
XIX, sobretudo, na construcdo das novas relacdes sociais em Séo Paulo. Uma parte
da populacéo passou a ser considerada como um antimodelo do projeto elaborado
para a modernizacao e expansao da cidade préspera: negros egressos da escravidao
e caipiras paulistas (homens livres e pobres), pois eram vistos como desocupados,
indolentes, indisciplinados, dados a vida errante e aos vicios. O modelo de homem
trabalhador veio a ser importado algum tempo depois, patrocinado pelo governo
brasileiro: a mé&o-de-obra assalariada do imigrante europeu, considerado homem
civilizador, ofertador de cultura para uma sociedade atrasada pelo tempo de vida
colonial (MARTINS, 2003).

Neste contexto, a irmandade do Rosario dos Homens Pretos esta inserida no
final do século XIX: em uma S&o Paulo efervescente e em expansao através do lucro
da producédo do café advindo do oeste paulista.

No Brasil-Colbénia 0s negros ja se organizavam em associacfes. Associacdes
como a capoeira e o candomblé eram consideradas a margem da lei, enquanto que
as irmandades religiosas leigas, ligadas a Igreja Catdélica eram toleradas. Para a
populacdo que sofria a margem de qualquer insercdo social e que era esmagado pelo
trabalho extenuante da escravidao, o frescor de se organizarem em torno de uma
associacao religiosa dava-lhes um alento. No entanto, apés a segunda metade do
século XIX, a Irmandade de Nossa Senhora do Roséario dos Homens Pretos enfrentou
interferéncias do poder publico (COSTA, 1997). A Irmandade dos Homens Pretos ndo
era muito conhecida do publico em geral. Ela tornou-se conhecida no inicio da década
de 1900, quando da desapropriacdo de sua sede, na disputa entre a confraria e a
administragado municipal (ANDREWS, 1998, p.219).

O Poder publico representado pela prefeitura e a Camara Municipal intentavam
a modernizagao da cidade e a sua europeizac¢éo, pois o0 novo e 0 moderno se tornaram

possibilidades reais para a sociedade em ascenséo pelo lucrativo neg6cio do café. A
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modernizacao precisaria arrastar, inclusive, as irmandades- territérios negros, tidos
como indesejaveis para o ideal de cidade hodierna. Regifes centrais da cidade
sofreram transformacdes urbanisticas para se ajeitarem na constru¢cdo de uma nova
arquitetura local, como ocorrido, por exemplo, com o Largo do Rosério e o Largo do
Paissandu.

O nome dado ao Largo do Paissandu, fundando em 1865, foi uma homenagem
a recém-terminada Guerra do Paraguai (BRUNO, 1954, p.530). No entanto, em suas
origens- no inicio do século XIX- era denominada como Tanque do Zunega (ou
Zuniga), proximo da igreja de Santa Ifigénia. Em 1813, este local foi denominado como
Praca das alagoas, por causa de seus constantes alagamentos. O lugar era listado
como local perigoso e delinquente devido aos frequentadores do lugar e a presenca
da prostituicdo (SANTOS, 2008, p.126).

Em meio a remodelagéo urbana da cidade, a Irmandade de Nossa Senhora do
Rosario dos Homens Pretos foi habil em negociar com a administragdo municipal, uma
nova sede para si, no momento histérico em que outras irmandades e templos
deixavam de existir pelo reordenamento urbanistico da cidade (SANTOS, 2008). A
nova igreja do Rosario foi edificada em 1906, no Largo do Paissandu.

S&o Paulo se desenvolvia e novas intervengdes ocorriam. A rua XV de
novembro era o ponto de concentracdo dos negécios, da vida politica, da moda, o
destaque do centro. O Largo do Rosario era uma das esquinas mais movimentadas
da cidade, a tal ponto que todas as linhas dos bondes por ele passavam (SECCO,
2008, p. 55).

Neste tempo, em 1858, a Camara Municipal exigiu da Irmandade de Nossa
Senhora do Rosério dos Homens Pretos, reparos e consertos na sede,
desapropriacdes para alinhamento viario, dos terrenos e ruas adjacentes ao patio do
rosério, reduzindo o patriménio da confraria, considerado por sua mesa diretora
interferéncia do poder publico sobre seu espaco.

O Largo do Rosério, lugar onde estava sediada a Irmandade era uma das
saidas do comércio elegante da cidade- a Rua Imperatriz. Ulteriormente, a Rua
Imperatriz foi rebatizada de rua XV de novembro, pertencente ao chamado Triangulo-
conjunto de logradouros unido a Rua Direita e a Rua S&o Bento, que compunham o
coracdo comercial de Sdo Paulo, até entdo (SANTOS, 2008, p. 119).



57

A area nominada como ‘Triangulo’, formado pelas ruas citadas acima, era um
dos maiores atrativos da cidade. Como a regido se desenvolvia para uma elite paulista
e oligarca, campanhas de destituicio de atividades que pudessem ocasionar
aglomeracdo foram incentivadas- atividades de comércio de rua, ambulantes,
quiosques, barraquinhas e espetaculos eram desmotivados. A perseguicdo por uma
cidade semelhante a Paris (cidade referéncia de cultura e civilidade da época) era
implacavel.

Em 1874, apos a demolicao dos prédios e o cemitério pertencente a Irmandade,
foi constituida o Largo do Rosario. O Largo recebeu um chafariz com trés torneiras,
atendendo ao pedido dos moradores das afluéncias que ndo possuiam agua potavel
e precisavam busca-la longe dali. Em 1893, sob protesto dos moradores, o chafariz
foi retirado, devido a criacdo da Companhia de Abastecimento da Cantareira.

O Largo do Rosério era um ponto de convergéncia entre ruas de extrema
importancia para a vida urbana: um trajeto tumultuado e ponto estratégico de
passagem de bondes e pessoas. O Largo posteriormente foi denominado como Praca
Antdnio Prado (prefeito que desapropriou a Irmandade), proximo ao Vale do
Anhangabal. Desde o inicio da confraria, esteve nesse local, mulheres e homens
negros e pessoas pobres que exerciam suas atividades, sobretudo, por meio do
comércio ambulante de alimentos —os quitandeiros— que sofriam constantemente
ataques das autoridades (DIAS, 1984, p. 15). Mesmo ap6s a mudanca da sede, o local
anteriormente ocupado pela Irmandade continuou sendo um ponto de encontro e de
crencga, um espaco de sociabilidade de pessoas negras e de toda a populagéao pobre
do centro da cidade (SANTOS, 2008, p.126).

A administracdo municipal investiu contra a irmandade e o Largo do Rosario
em dois momentos. O primeiro momento, em 1872, ocorreu quando por uma situacao
conveniente, a Camara Municipal desapropriou pela quantia de 600 réis, 0s pequenos
prédios e o terreno que servia de cemitério, ambos pertencentes a irmandade, para
ampliacdo do Largo. Nestes prédios, viviam casais negros, que alforriados, se
instalavam e abriam para sua subsisténcia, as quitandas (SANTOS, 2008). O segundo
momento aconteceu em 1903, quando a Camara Municipal reconhecendo a
necessidade da continuidade de alargamento do Largo, desapropriou a igreja do
Rosario e um sobrado vizinho pela quantia de 250 contos de réis e 290 contos de réis,

respectivamente.
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A forca das irmandades- particularmente da Irmandade de Nossa Senhora do
Rosario dos Homens Pretos- ao lado dos clubes e da imprensa negra (surgida em
1915), foram meios de resposta ao preconceito racial e a todas as formas de negacéao
da Dignidade humana da pessoa negra, embora ndo tenha havido mais formas ativas
de combate até a altura daquele processo; isto €, a lide em inserir-se como pessoa
humana ndo chegava ainda a batalha final rumo ao front contra as ofensas e a
discriminacdo (ANDREWS, 1998, p.222).

As irmandades foram importantes espacos de sociabilidade e integragéo social
para 0s negros, sobretudo pelo espa¢o de reconhecimento social e recuperacao de
sua identidade por meio da religiosidade. A reestruturacdo sanitéria da cidade de Sao
Paulo, que empurrou os negros dos grandes centros, os levou até o Paissandu, onde

foram acolhidos por seus iguais, por um mesmo ideal civel, teoldgico e matriarcal.
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CAPITULO IlI

Il. Irmandade do Roséario: Territorio de resisténcia e disseminacao da
cultura do atlantico negro em Sao Paulo

As irmandades foram associag0es, grupos ou confrarias que se organizavam
em prol da manutengao da comunidade negra, formada por cativos e forros. O objetivo
destas associac¢Oes era de tornarem-se um espaco de insercao social e acolhimento.

O conceito de irmandade pode ser entendido como uma associa¢cao grupo ou
confraria que se baseia em doutrinas ou preceitos religiosos (SIMONI, 2017). Isto é,
Irmandades eram associacdes de leigos que visavam promover culto a um santo
devoto. Borges (2005) ressalta que embora a primazia de atividades religiosas
(organizacéao de procissoes, festas, coroacao de reis e rainhas, etc), essas instituicées
assumiam o custeio das obras assistenciais em beneficio de seus membros, tais como
ajuda aos necessitados, assisténcia na doenca e na morte, visita aos prisioneiros,
concessao de dotes, protecdo contra 0s maus tratos de seus senhores e no caso de
homens e mulheres escravizados, ajuda para a obtencao da carta de alforria.

Observa-se que uma das principais atividades das irmandades era a vida ludica
e o estabelecimento do estado de lazer de seus membros unidos nos encontros. Em
se tratando da “Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos”, a
mesma tenha surgido em Portugal fundada pelos religiosos dominicanos a partir da
devocado do Rosario de Maria, nascendo assim das irmandades de brancos que ja
tinham a “mesma invocagéo”. Rosario € o termo que se denomina a coroa de rosas
que se oferta a Nossa Senhora, na devocdo mariana. Isto é, cada ave-maria rezada,
representa uma rosa oferecida a Mae de Deus. O Rosario € o conjunto de 150 ave-
marias rezadas ou propriamente, a Coroa de rosas oferecidas em homenagem a
Theotdkos. O grande propagador da devoc¢ao ao Rosario, segundo a tradicao da Igreja
Catodlica, foi S8o Domingos de Gusmao, que apos trés dias de oracdes e peniténcias
sozinho em uma floresta, recebeu a visita de Nossa Senhora, que Ihe ensinou esta
oracdo como remédio contra a heresia albigense (a crenca de que o mundo material
era mau e criado por Satanas). Posteriormente, S&o Domingos fundou a Ordem dos
Dominicanos e foi chamado de ‘Apdstolo do rosario de Maria”. Ja no ano de 2002, O
papa Sdo Jodo Paulo Il, acrescentou a esta oragdo, mais cinco dezenas de ave-
marias, relacionando-as aos chamados ‘mistérios Iluminosos’, dedicando seu

pontificado ao Imaculado Coracédo de Maria, por meio da consagracao feita a Ela:
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“Totustuus Mariae” — Todo teu, O Maria. Portanto, a devogdo & Maria e ao seu
Rosério, ttm um grande alcance e importancia na Fé Catdlica (SIMONI, 2017). Dentro
deste contexto, no interior do Brasil- onde ndo se havia abundancia de padres para
celebrar missas — as confrarias adquiriram a pratica da oracdo do terco/rosario,
respeitando as caracteristicas especificas de seus encontros de acordo com as
regionalidades da Colonia.

Karasch (2000), mostra que havendo poucos padres no Brasil colonial, boa
parte da sustentacdo da Igreja ficou a cargo das irmandades, que organizavam a
comunidade em torno de um ritmo de conducdo de vida na vigéncia do Brasil
escravocrata. Estas associagdes eram as instituicbes sociorreligiosas mais relevantes
do inicio do século XIX.

As irmandades para existirem oficialmente, necessitavam de uma aprovacao
canbnica por parte das autoridades da Igreja, que respondia pelo inicio e preservacao
das confrarias, tais quais outras ordens laicas, como a Ordem terceira de Sao
Francisco. Essa liberdade, no entanto, era limitada, pelo direito canénico, ao controle
eclesiastico, além da necessaria aprovacao, pelo rei portugués, para a sua criacao.

Scarano (1978) aponta que as associac¢des religiosas era uma das poucas
formas de insercéo social permitida para pessoas nao brancas, que a buscavam néo
s6 pela natureza religiosa da irmandade, bem como a representacdo da fuga da
marginalizacao social.

Borges (2005) menciona as irmandades leigas como principal ferramenta de
propagacao do catolicismo na area da mineragcdo em Minas Gerais e até nas mais
longinquas localidades do Brasil. Scarano (1978) destaca que ‘despersonalizagédo’ do
negro pelo sistema escravocrata, € compensada com o0s lacos de solidariedade
criados no interior das irmandades.

Borges (2005) apontam que na América as irmandades do Roséario chegaram
a Venezuela, Argentina, Peru e Uruguai. Embora ndo haja registros da implantacéo
das irmandades no Brasil, aponta-se que em 1639, ja a confraria de Nossa Senhora
do Roséario e Sao Benedito dos homens Pretos, formada por pretos ja estavam em
atividade na Colonia (VASCONCELOS, 1996).

Os estatutos ou ‘Compromissos’ das irmandades — uma espécie de regimento
interno-, eram aprovados pelas autoridades eclesiasticas. Este documento regia sobre

o funcionamento da organizacao, os direitos adquiridos pelos pertencentes do grupo
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e as responsabilidades para o desenvolvimento de suas agfes. Os estatutos de todas
as associacgoes tinham um modelo padréo que propunha, entre outras coisas, a data
de eleicdo da Mesa diretora, as funcdes dos membros na hierarquia na organizacao,
as normas, os dias e festas dedicadas aos santos devotos. As irmandades geralmente
acolhiam irméos negros, mulatos e pobres. O acolhimento no interior das irmandades
homens e mulheres encontravam assisténcia material e espiritual, assim como
dispunham de um espaco de socializacdo para troca de experiéncias e reforco da sua
identidade cultural (MESSIAS, 2010).

As irmandades existiram entre o séc. XVII e 0 séc. XVIll e se espalharam por
todo o Brasil, notadamente na regido sudeste. Messias (2010) relata que a irmandade
de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos, associacdo que congregava
negros de varios extratos sociais, como os homens e mulheres forras e homens e
mulheres escravizadas, estendeu-se por varias regides do pais. Esta irmandade
especificamente foi de fundamental importancia para integracao e para (re)afirmacao
identitaria cultural da pessoa negra na sociedade brasileira. Essas associacdes tinham
a particularidade de escolher os seus ‘reis e rainhas Congos’ durante as festas em
homenagem a seus santos de devocao (SIMONI, 2019).

Sobre a estrutura e a integracdo de pessoas nas confrarias, Lousada (1999)
assinala que as confrarias e as irmandades propiciavam relevantes fracdes da
sociedade, e em particular as camadas intermediarias e populares. Borges (2005)
considera que as irmandades eram nucleos formadores de redes de solidariedade e
trocas culturais, mas também, de tensdes negociadas nas diversas situacdes. Dotes
para libertacdo para cartas de alforria, acolhimento de pessoas refugiadas e ajuda aos
necessitados para sua subsisténcia, eram alguns dos atributos de seus trabalhos.

As confrarias tinham como santos devotos varios santos, entre eles, sobretudo
Nossa Senhora do Rosario, Santa Ifigénia, Sdo Benedito, Santo Elesbdo e a festa ao
Divino Espirito Santo. Dentre as irmandades negras, as que mais se destacaram no
Brasil foram aquelas em devocdo a Santa Ifigénia, Nossa Senhora do Rosario, Sao
Benedito, Sao Elesb&o e Sdo Bento (VASCONCELOS, 1996).

E relevante lembrar que a maioria das devogdes catolicas dos negros esta
relacionada pela cor da pele, sendo o principal aspecto identificador para os africanos
e afrodescendentes que, geograficamente, tem o continente africano como Patria-

Mae, com excecdo de Nossa Senhora do Rosario, que € branca. Contudo, ela foi
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adotada como méae dos negros, associada a Nossa Senhora dos Navegantes, por ter
tido sua primeira imagem encontrada no rio por pescadores. A pesca era uma pratica
mercantil de pessoas pobres, cativas ou forras (SIMONI, 2017).

A devocao a Nossa Senhora do Rosario foi vista de diferentes Gticas ao longo
de sua trajetéria de pesquisas. Ora observada como uma revolta silenciosa ao sistema
vigente, de apagamento cultural das identidades das pessoas sequestradas de seu
continente; ora, observado como alivio diante de tantos sofrimentos e injusticas.
Atualmente as irmandades sdo cuidadas como riquezas culturais que remontam a
toda resisténcia vivida no Brasil colonial pela comunidade negra. Confrarias como as
de Nossa Senhora do Rosario, Sdo Benedito, Sao Elesbado e Santa Ifigénia estdo em
todo Brasil e, em sua maioria, conservam o estatuto e as insignias de sua fundacéo
como forma de reverenciar aos santos e os devotos que as fundaram. Nos seus
festejos, ritmos, dancas e canticos remontam ndo apenas ao periodo escravocrata,
mas a sua terra de origem, o continente africano (BORGES, 2005).

O sincretismo religioso no Brasil apresenta-se como elemento fundamental
para compreensao da construcao cultural identitaria dos afrodescendentes, bem como
algumas manifestacdes culturais e religiosas vivenciadas por eles, tais quais, as
congadas, congos, marujadas, carvalhadas, folias e tantos outros folguedos de rua
que tiveram origem dentro das confrarias e irmandades negras; essas festas foram
trazidas por escravizados e religiosos para os lugares mais longinquos do pais, dentre
eles, a Capitania do Goyases naquele periodo, capitania pertencente a Sdo Paulo
(SIMONI, 2019).

Comer e festejar fazia parte dos encontros das pessoas nas confrarias. O
momento de maior intensidade dos festejos era no aniversario de devocao dos santos
devotos nominados nas irmandades, onde alimentos eram oferecidos de forma
abundante com festejos a carater de roupas coloridas e diferentes de outras épocas
do ano.

Nos dias de festividades constituidas, as vestimentas eram outras, a comida
era abundante. As pessoas podiam recriar a majestade de suas culturas, partilhar de
sua experiéncia religiosa, sentindo um frescor de vida, ao vivenciar momentos
semelhantes vividos no continente africano, antes do sequestro dos colonizadores
europeus (DEL PRIORE, 1994).
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Borges (2005) evidencia que beber, comer e festejar juntos significava uma
forca simbdlica intensa, pois recriava e reforcava a troca de afetividade, da amizade e
da solidariedade entre os membros. As irmandades se inspiravam nas festas da
tradicdo catolica europeia e comemoravam anualmente festas ao seu orago (santo
padroeiro). As festas surgiram como importantes elementos de devocdo e reuniao
entre as pessoas, permitindo o movimento das irmandades organizarem festas em
homenagem aos santos patronos, ou de devocéo. Tais festividades representavam o
momento maximo das sociabilidades dessas associa¢cfes, tornando-se o grande
motor das engrenagens das irmandades.

Aguiar (1999) enfatiza que as festas assumiram significativa importancia nas
irmandades negras, intrinsecamente associadas a sobrevivéncia econdmica dos
grupos, favorecendo a sua manutencédo e existéncia, transformando-se em canal de
distin¢éo social na vida colonial.

As irmandades integravam as responsabilidades da sociedade junto ao Estado
e a Igreja. Bosch (1986) destaca que as irmandades assumiram inimeras tarefas que
eram de responsabilidade do poder publico, evidenciando a integracao entre o Estado,
a Igreja e as Irmandades.

Parker (1996) considerados ritos populares na América Latina, desde a
conquista do continente americano até a atualidade. De acordo com sua pesquisa, a
religido desempenhou um papel fundamental na conformacao das culturas nacionais,
especialmente no processo de estruturacdo das culturas populares. O Cristianismo -
de forma particular, o Catolicismo- forma a identidade latino-americana, embora
ocorra um grande pluralismo religioso em todo o continente. Somente uma reflexédo
profunda das raizes historicas e do reconhecimento das diversidades e das diferentes
identidades, pode nortear o conhecimento da influéncia da religido nos diferentes
povos na América. Assim, considerando a forma pelo qual o Brasil foi ocupado, o
Catolicismo se desenvolveu marcadamente de um modo de agir doméstico, mas
igualmente social, que abrangia o chefe da familia seus agregados e escravos. Nesse
contexto, as moradias eram o lugar privilegiado para o exercicio privado da religido,
seja na Casa-grande, seja nas palhocas. Rios (1994) sugere que a instrucao religiosa
dos escravizados era minima. Varios sacerdotes limitavam-se a ensinar-lhes um
catecismo mal-acabado, que ndo os ajudava a inserir-se no contexto da nova

realidade que Ihes fora imposta. Os jesuitas, ao contrario, defendiam que era
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obrigacao do senhor dar ao seu escravo tudo o que conduzia a conservacgao da vida
humana: sustento, vestuario, medicamentos nas enfermidades e, sobretudo, a
doutrina crista através dos sacramentos. Os jesuitas denunciavam estas injusticas,
acusavam parocos e senhores de escravos de manterem os cativos na ignorancia das
coisas de Deus, para justificarem os maus-tratos as pessoas escravizadas: as
doencas, a falta de alimentos e as condi¢des precarias de vida, considerando-os seres
inferiores.

Segundo Simoni (2019), o carater social e familiar do catolicismo € percebido
na estreita interpretagéo da religido com a vida social e comunitéria. Ou seja, a religido
era a base de sustentacdo de toda convivéncia social e comunitaria. As festas,
sobretudo nas regides rurais, de engenhos e fazendas, constituiram uma forma de
reunido social. O Sagrado e o Profano andavam juntos na rotina de duros trabalhos
da vida social. As procissoes e as festas religiosas quebravam a rotina e a monotonia
da vida, mormente, na vida rural, considerada uma das poucas oportunidades para
momentos exaltados do povo para distracdo e diversdo. Como fendmeno urbano,
especialmente a partir do inicio do ciclo minerador no Brasil, as irmandades
desenvolveram-se com consideravel autonomia, organizando cultos religiosos, festas
do padroeiro, novenas e procissoes, principalmente, em regiées onde néo se tinha
padres.

Hoornaert (1989) propde que as confrarias “morenizaram” o imaginario cristao,
ao ressignificarem as imagens brancas com olhos azuis trazidas da Europa, carregas
em andores sobre ombros negros e beijados por labios grossos.

As irmandades refletiam as desigualdades sociais do sistema escravocrata.
Porém, no seu interior, ao contrario, havia uma busca por equidade, num ambiente
em que se buscava florescer a populacdo marginalizada, um sentimento de
Dignidade, vivenciada especialmente nas festas ao Divino Espirito Santo, Folia de
Reis, Congadas, Carvalhadas, Procissdo das almas, quando negros, mulatos e
brancos, vestiam-se de belas roupas, carregando pelas ruas os andores e cruzes, em
procissdes coloridas e barulhentas, quase anarquicas, que causavam admiracao nos
viajantes, por ndo encontrarem o modelo de religido totalmente disciplinado das terras

europeias.
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As irmandades ndo iam as ruas somente para as procissées. lam as ruas para
fazer coleta de donativos também. Mas, a grande frente de receitas para a irmandade
do rosario vinha da organizacao das festas.

Souza (2002) atesta que as coletas de donativos por membros das irmandades,
era cena comum nas ruas das cidades coloniais, quando muitas vezes dancas e
tambores africanos entrecruzavam com as folias de origem portuguesa, que também
percorriam as ruas ao som de musica e carregando estandartes, recolhendo doacdes

para as cerimonias festivas dos santos de devocao.

Logo cedo, ao tiro de canhao, os pedintes saiam das confrarias atras dos
devotos, que se dirigiam a primeira missa, sem descartar outros como
marinheiros, ndo menos religiosos [...], e vendedores instalados nos portos
de desembarque dispostos a sacrificar alguns vinténs na esperan¢a de um
dia feliz (DEBRET apud SOUZA, 2002).

De acordo com Borges (2005), a grande fonte de receitas para a Irmandade do
Rosario provinha da organizagéo das festas. Conforme mencionado acima, as festas

eram as grandes engrenagens mobilizadoras das irmandades.

Negar-lhes totalmente os seus folguedos, que s&o o unico alivio do seu
cativeiro, é queré-los desconsolados e melancdlicos, de pouca vida e saude.
Portanto, ndo lhes estranhem os senhores o criarem seus reis, cantar e bailar
por algumas horas honestamente, em alguns dias do ano, e o alegrarem-se
inocentemente a tarde depois de terem feito pela manha suas festas de
Nossa Senhora do Rosario, de Sdo Benedito e do orago da capela do
engenho (ANTONIL apud SOUZA, 2002).

A data maxima do calendario de uma confraria era a festa do santo de devocao.
Na viséo barroca do Catolicismo presente naguele periodo, o santo ndo se contentava
com a oracdo individual do fiel leigo. Era preciso que a comunidade se reunisse como
assembléia para a oracdo do grupo numa mesma fé (RIOS, 1991).

A necessidade de abrilhantar as cerimdnias e o interior de capelas e igrejas
possibilitou a revelacdo de muitos artesdos, escultores, pintores e musicos. As
préprias irmandades rivalizavam entre si na organizacdo dos festejos e procissées
mais bonitas e fervorosas. Cabe lembrar, no entanto, que nem sé de festas se
ocupavam as irmandades. No cotidiano, elas se responsabilizavam em atender os
desassistidos, entre eles, negros, mulatos e brancos pobres, onde muitas vezes, estas
associacOes foram a Unica garantia e porto seguro, nas vicissitudes da vida, nas
enfermidades e até mesmo para a possibilidade de um enterro cristdo (HOORNAERT,

1977). O alento trazido com as irmandades, fazia com que 0s negros pudessem
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vislumbrar outros horizontes a partir de sua insercao social referendada por um grupo
de iguais, favorecendo o desenvolvimento de profissdes exercidas pelos brancos, a

partir dos recursos financeiros que eram angariados.

lll.I - A Devocédo a Nossa Senhora do Rosério: A mée Preta dos Pretos do
Rosaério.

As irmandades — confrarias formadas em Portugal e importadas para 0 nosso
pais- e a Devogdo a Nossa Senhora, especialmente sob o titulo de ‘Senhora
Aparecida’, uma imagem negra, foram elementos populares que consolidaram Nossa
Senhora do Rosario como uma das maiores devoc¢des dos escravizados inseridos nas
Irmandades. Embora houvesse como padroeira outras santas, na maioria das vezes,
Maria- a Mae de Jesus-, foi invocada e denominada ‘Mae’ por esta populagéo, que
abandonada a prépria sorte, sequestrada de sua terra, longe de suas raizes e sua
familia, enxergavam-se invariavelmente em diversas ocasifes, desesperancados
(QUINTAO, 2002).

Figura 9. Igreja de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos e estatua da Mae Preta,
Monumento Negro paulistano no Largo do Paissandu.

P
>

Fonte: site do Departamento do Patriménio Histérico da Prefeitura Municipal de S&o Paulo, acessado
em 21 de outubro de 2022.
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N&o é muito claro o motivo da escolha de Nossa Senhora do Rosério para
Protetora dos Homens pretos. Possivelmente tal devocao tenha sido importada de
Portugal por causa da batalha de Lepanto em 1571. A batalha de Lepanto —na
Grécia— foi uma luta travada entre cristdos catolicos contra mugulmanos do Império
Otomano, que, com uma armada maior e um maior niumero de soldados desejavam
tomar de assalto a Europa, invadi-la, saquea-la e tomé-la para si. De acordo com o
registro da época, foi orquestrado a resisténcia pelos cristdos e aos que ficariam em
terra, a promessa de rezar em confrarias incessantemente a oracdo do Rosario, na
intencdo da intervengdo Divina nesta batalha, em favor dos cristdos, pela Mediagéo
poderosa da Mae de Deus (SCARANO, 1978, p.51). Desta estrondosa vitéria e do
livramento da Europa do subjugo do oriente muculmano, veio a a¢do de gracas a Deus
por meio de Nossa Senhora do Rosério, que culminou num reflorescimento da Fé
Catdlica em toda a Europa, pelas reformas vocacionais no carisma das ordens
religiosas e na vida social dos cristdos leigos (TINHORAO, 1988).

As irmandades se espalharam de norte a sul do pais, sobretudo pelo
povoamento do interior do Brasil, como ocorrido em Minas Gerais. (SCARANO, 1978,
p. 1). A mais famosa dentre as inUmeras irmandades dedicadas a Nossa Senhora, €
a Irmandade de Nossa Senhora do Rosario, conforme supracitado. Nos séculos XV e
XVI, os negros em Portugal, se uniam para rezar a Nossa Senhora do Rosario. Em
Nnosso pais, 0s negros tinham também como patronos Santa Ifigénia, Sdo Benedito,
Santo Antbnio de Catagerona, Sdo Goncalo, Santo Onofre, que conforme a tradicédo
catllica eram santos negros, recebendo maior prestigio por parte dos escravizados.
Santa Ifigénia sempre foi cultuada pelos negros e, por vezes, sua imagem foi
confundida com a pintura da Virgem de S&o Lucas. Em Portugal, imagens de santos
negros foram introduzidos no século Xl, porém, com maior forca, a devocao a Mae de
Deus sempre encontrou um lugar especial no coracao de seus devotos (SCARANO,
1978, p. 50).

No contexto das conquistas ultramarinas a partir do continente africano, novos
e promissores mercados foram acordados entre o império portugués e os diversos
reinos africanos. Matérias-primas da industria manufatureira eram vendidos nestas
negociacdes e pessoas para mao-de-obra escravizada eram levados a Portugal.
Estas pessoas eram acolhidas pelos dominicanos que os conduziam a uma nova

insercdo social, por meio das irmandades — apds um periodo de lutas, eles
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conquistariam a confraria s6 para pessoas negras-, por meio da devocao a Nossa
Senhora do Rosério. Inicialmente, os escravizados acolhiam a devo¢do do Rosario,
por remeté-los ao ‘rosario de Ifa’, associando-o aos antigos minkisi, objetos magicos
da cultura africana que promovia cura aos necessitados, composto por pequenas
pecas irregulares que lembravam rosas, feitas de uma palmeira chamada ‘Okpé-Lif&’
. Esse ‘hibridismo cultural e religioso’ favoreceu indiretamente a coesao cultural entre
brancos e negros neste novo tecido social formado em Portugal, futuramente
importado em maior escala e demanda aos Brasil, a tal ponto que padre Antonio Vieira
escreveu no séc. XVII, que ‘sem os escravos, nada se fazia no Brasil' (TINHORAO,
1988).

O culto e Devocdo a Méae de Deus sdo muito caro e relevante na Peninsula
Ibérica e seria muito natural que fosse levado as terras recém-descobertas, como o
Brasil (SCARANO, 1978, p.27). A sistematiza¢ao da violéncia a que estavam sujeitos
os escravizados Ihes condicionavam um pesado fardo a carregar. A devogao crista no
qual Ihes fora ensinado, do Amor e confianca a protecao da Mae do Redentor- sob o
titulo de Nossa Senhora do Rosario- Ihes foi Porto Seguro, alento, esperanca,
acolhimento em meio a tantas dores, 0dio, indiferenga e injustica encontrada nos
‘Brasis’ nos quais eram conduzidos ao trabalho forcado. Em Maria, as Irmandades
encontraram todo o frescor e Amor de Méae: Mae que acolhe, que ama, que ampara,
gue ouve, que consola, que se compadece. Sofre junto de seus filhos como sofreu ao
pé da cruz de Seu Unigénito, oferecendo-Se a sofrer com Ele todos os padecimentos
do sacrificio redentor de Sua Paixao, conforme ensina-se no Cristianismo (PENNA,
2010).

No Brasil, a Padroeira dos cristdos catélicos € Nossa Senhora Aparecida.
Nossa Senhora da Imaculada Concei¢ao ‘Aparecida’ foi encontrada no ano de 1717
nas aguas do Rio Paraiba, quando trés humildes pescadores na tarefa de pescarem
peixes para a visita especial do Conde de Assumar (PENNA, 2010). No entanto, os
homens pescaram inicialmente o corpo da imagem e logo depois, a cabeca da estatua
sagrada da Virgem. Vérios fatos sobrenaturais ocorreram, ja a partir do momento de
sua captura, quando pescaram tantos peixes, que quase afundaram. Outra
manifestacdo bastante significativa na qual gostaria de citar- sem alongarmo-nos
demasiado-, foi da ocasido dos grilhdes do escravizado Zacarias terem sido

guebrados sem acao humana, diante da imagem de Nossa Senhora de Aparecida.
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Zacarias era fugitivo das terras do Parana e foi capturado em S&o Paulo, no Vale do
Paraiba. O capitdo do mato a frente da misséo resolveu fazer uma tltima parada antes
do retorno definitivo a fazenda de seu senhor, permitindo que seu fugitivo recuperado
rezasse de frente a imagem milagrosa, na Basilica Velha de Aparecida. Durante a
oracao silenciosa de Zacarias, eis que irrompe os grilhdes de suas maos. A Mae de
Aparecida ndo coaduna com a escravidao, pois deseja que todos os seus filhos se
tornem livres e vivam como irmados (HOORNAERT, 1982).

Portanto, a devocao crescente a essa Mae, vinculou os irmaos a vencerem
todas as dificuldades, pela renovacao de for¢cas que Ihes causava o encontro com a
Santissima Virgem, por meio da oracdo- especialmente do Rosario da Ave-Maria-
rezando em comunidade nas Irmandades, pela forca coletiva na organizagéo do culto
publico a Ela, através das festas, procissdes e folguedos. Tal Movimento resultou em
esperanca, luta, conforto entre estas pausas restauradoras em meio ao trabalho
forcado. Minha dedicacdo e reconhecimento nesta pesquisa, a Nossa Senhora do
Rosario, a Mae Aparecida, aquela que se compadece junto aos seus filhos sofredores
e que com a Sua Doce Presenca, alivia-lhes a cruz, fornece-lhes o balsamo do Amor
e lhes recobra as forgas para caminharem em frente, mesmo diante das injusticas e

intempéries do percurso.

llI.II - A religiosidade dos homens pretos organizada em documentos:
Compromissos e Estatuto.

A Irmandade do Rosario dos Homens Pretos tem grande relevancia histérica e
social, por toda a atuacdo de insercdo dos negros e brancos pobres na sociedade
paulistana e por todo o Movimento de Resisténcia ocorrido a favor dos Direitos
Humanos a partir dos valores cristdios alicercados nesta confraria.
A jurisdicdo que regulamenta a existéncia da Irmandade € manifestada a partir de seu
estatuto, que corrobora a sua legalidade e legitimidade, registrado como instituicéo
filantropica (CNPJ) na comarca de S&o Paulo, por meio do 4° Oficial de Titulos e
Documentos, localizado na regiao Se.
De acordo com o estatuto, a Irmandade esta submetida a Igreja Catolica Apostoélica
Romana, através da Doutrina da Igreja vinculada ao Evangelho de Nosso Senhor
Jesus Cristo, a Tradicdo e ao Magistério, ao Cadigo de Direito candnico, a pessoa do
Arcebispo de Sao Paulo e as Diretrizes e Normas da Arquidiocese da cidade de S&o
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Paulo, a pessoa do Bispo Auxiliar da Diocese da Sé dentro da Arquidiocese de Sao
Paulo e da legislacdo federal. Isto é, um grande processo burocratico atrela a
Irmandade do Rosario a Igreja, a legalidade de seu funcionamento e a legitimidade de
seu Movimento de insercéo social.

A Irmandade dos Homens Pretos se organizou de modo que os seus afiliados
pudessem ser referendados socialmente, pela postura correta e coerente, frente aos
designios da igreja e a organicidade, que favoreciam o respeito diante da sociedade
Paulista.

O primeiro documento analisado nos arquivos da igreja, data-se de 1956, de
nome “Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rozario dos Homens
Pretos”, este foi descrito ainda quando os irmdos se encontravam na igreja velha
situada a rua 15 de Novembro, onde hoje chamamos de centro velho de Sao
Paulo.Todo escrito considerando obviamente o portugués utilizado na época,
regulamentou juridicamente o assento da Irmandade.

“Joaquim Ignacio de Oliveira, Official do Registro Geral e de Hyphotecas da
Comarca da Capital do Estado de Sao Paulo e etc.

Certifico o pedido verbal de pessoa interessada que revendo o archivo deste
registro a meu cargo, dele consta o documento do theor seguinte:Publica
forma:Antonio da Costa Pinto Silva, Presidente da Provincia de S&o Paulo, etc.etc.etc.

Faco saber aos que esta carta virem, que sendo-me presente 0 COmMpromisso
da Irmandade de Nossa Senhora do Rozario dos Homens Pretos desta cidade e bem
assim a approvacéao dada pelo Ordinéario da parte espiritual e verificada pelo exame a
gue mandei proceder, que nenhuma de suas disposi¢cdes se opunha as leis em vigor,
nem oferecia algum outro inconveniente, resolvi, usando da attribbuicdo que me
confere a Lei Provincial numero cinco de vinte seis de Fevereiro de mil oitocentos e
quarenta, confirmar, como por esta confirmo o dito compromisso. Mando, portanto,
gue seja 0 mesmo observado pelos Mezarios e mais Irméaos da referida Irmandade e
gue os Ministros e Justica a quem pertencer a fagdo cumprir como nella se contem.
Dado no Palacio do Governo de S&o Paulo, aos dez dias do mez de Abril de mil
oitocentos e setenta e um. Antonio da Costa Pinto S. Estava colocado o sinete do
Imperio. Carta pela qual Vossa Excellencia confirma o Compromisso da Irmandade
de Nossa Senhora do Rozario dos Homens Pretos desta cidade. Para V.a Exa Vvér.
Em virtude de despacho da Presidencia, de trés de Abril de mil oitocentos e setenta e
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um. Antonio Augusto de Araujo. Segunda Secc¢dao. Julio Nunes Ramalho a fiz. Numero
vinte e quatro. Pagou dez mil réis de emolumentos. S. Paulo onze de Abril de mil
oitocentos e setenta e um. Prado Azevedo Marques. Numero quatro. Trinta mil réis.
Pagou trinta mil reis. Collectoria de Sao Paulo, onze de Abril de mil oitocentos e
setenta e um. Chagas Amaral. Compromisso que deve reger a Irmandade de Nossa
Senhora do Rozario dos Homens Pretos, da cidade de Sao Paulo, ercta na Igreja do
mesmo nome, o qual foi creado a dous de Janeiro do anno de mil setecentos e noventa
e nove.”

Pelo presente documento, podemos observar que a aprovacao do referido
documento se deu apés busca investigatoria da carta de Antonio da Costa Pinto Silva,
fazendo mencédo Lei Provincial n° 5 de 23 de fevereiro de 1840. In: Irmandade do
Rozario dos Homens Pretos de S&o Paulo, destaca-se deste documento o trecho, esta
diretamente ligado ao que se esperava deste agrupamento de pessoas, ndo se
opondo as leis da época, nem incitando os negros a nenhuma revolta, pelo contréario,
no decorrer dos descritos do documento percebemos que, todo Compromisso, esta
ligado ao culto religioso, diz o trecho “... que nenhuma de suas disposi¢bes se opunha
as leis em vigor, nem oferecia algum outro inconveniente...”

Os compromissos se tornaram documentos juridicamente reconhecidos, nos
quais vinham prescritas as normas, os deveres e as obrigacdes que implicavam a
associacdo dos irmaos. Vale ressaltar que, como as Irmandades se espalharam por
alguns estados do Brasil, suas os compromissos assumidos tinham especificidades
locais.

Segundo os documentos arquivados na igreja Nossa Senhora do Rosario, no
Capitulo | do Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Homens
Pretos, artigo primeiro diz que: “Podem ser Irmao, sem distinc¢ao de sexo, idade,
condicao e naturalidade, todos os que professarem a religido Catholica apostélica
Romana, e se queiram votar ao culto e adoracédo da Santa e Miraculosa Senhora do
Rozario, protectora desta Irmandade”. Contudo, o ingresso nao de dava de forma
gratuita, segundo Quintédo (2002) , O valor da taxa de admissé&o e outras contribuigbes
pagas pelos irméos variavam de acordo com a cor do admitido. Os irmaos brancos
eram obrigados a contribuir com uma quantia mais elevada que os pardos negros.

Essa mesma distingdo nao se verificava em relagéo ao sexo dos irmaos. Homens e
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mulheres pagavam a mesma importancia, revelando uma certa igualdade e prestigio
das mulheres nessas associagoes.

Quanto a apresentacdo do Catolicismo aos negros Meredith, 2017, p.117 — cita
que, a colonizacdo portuguesa na Costa da Mina daria inicio a espacializacdo do
catolicismo na Africa Negra. O encontro dos garimpos de ouro aceleraria o interesse
no estabelecimento de bases de controle, favorecendo a construgédo do Castelo de
Sédo Jorge da Mina - testemunho da presenca portuguesa no Golfo da Guiné - e,
consequentemente, instituindo um povoado onde se daria a fundagcéo de um convento
religioso. O lugar seria frequentado majoritariamente por europeus destinados as
atividades do comércio escravista; contudo sendo o marco inicial ha conquista do
interior dessas terras africanas, se configuraria como ponto de origem no itinerario de
religiosos a conversdo dos habitantes iorubas, povos que viviam em impérios bem
constituidos como o Reino do Edo. Ainda segundo SANTOS (2019) O cristianismo ja
circulava em terras africanas desde o século |, sendo contada pela tradi¢cdo crista a
viagem do evangelista Mateus, do Egito até a Etiopia, onde teria convertido a princesa
nabia Efigénia. No entanto, se tratava de um cristianismo primitivo, que depois se
uniria teologicamente a Igreja Oriental, em oposicdo ao Catolicismo Ocidental
praticado na Europa. Contudo, a possibilidade do sincretismo religioso nos cultos a
Nossa Senhora do Rosario, aproximava os negros a devocao.

A insercdo dos negros em nos ritos catoélicos, os favorecia no transito pela
cidade, como demarcacado de um territorio possivel a partir de sua religiosidade.Os
negros compreenderam que a adesdo a irmandades catdlicas garantiria alguns
privilégios, permitindo o resgate de algumas tradicdes ancestrais - como dancas
africanas e ritos funebres -, a formacéo de redes de sociabilidade e a constituicdo de
algum patriménio, como acontecera com 0s irmaos da mais antiga Irmandade do
Rosério dos Pretos paulista. Contudo, para essa irmandade particular, ao menos no
documento publico do Compromisso datado de 1778, o exercicio de outras praticas
religiosas ndo era algo aceito,havendo predilecdo por um catolicismo mais genuino,
praticado especialmente pelos bantos, grupo etnolinguistico presente nos territorios
catélicos de Séao Paulo desde os setecentos. Nessa irmandade negra paulista, entre
os adeptos, haveria predominancia dessa etnia africana, favorecendo posicdes de

destaque como os cargos de Rei e Rainha, assegurados aos procedentes de Angola
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no seculo XVIII, e transferidos aos consanguineos do Congo no século XIX
(QUINTAO, 2002, p.40).

Antdnio Egidio Martins (1.911) narra o registro do cerimonial, muito comum no
enterramento de cadaveres na igreja de Nossa Senha do Rosario. "A proporcéo que
-ilam pondo terra sobre o cadaver, socavam este com uma grossa mao de pildo,
cantando o seguinte: - Z6io que tanto vé. Zi bocca que tanto falia. Zi bocca que tanto
zi comeo e zi bebeo. Zi cropo que tanto trabaiou. Zi perna que tanto andé. Zi pé que
tanto zi pizou”. O mesmo continua sua narrativa, dizendo: - Imagine-se o cenario: uma
noite escuta iluminada por velas bruxuleantes, prétos como sombras reunidos numa
cantoria funebre, dolorosa e ritmada. Um ritmo soturno de centenas de vozes subindo
para o céu. E tudo isso na pacata e bucdlica tranquilidade da cidade. Era de
incomodar, € evidente, e a vizinhanca comecou a reclamar. E isso ndo obstante a
carta régia ordenando ao governador de Sdo Paulo que, de acordo com o hispo,
fizesse construir cemitérios em lugares separados das igrejas, evitando-se assim 0s
males dos enterramentos dentro dos templos, carta alids de 15 de janeiro de 1801.1

Mas os pretos mantinham o culto desse cerimonial mesmo nos cemitérios,
como € o caso desse campo santo que havia ao lado da igreja de Nossa Senhora do
Rosario.

Outro ponto que se destaca nos Compromissos da Irmandade, é o formato com
gue se organizaram internamente, dentro de organicidade, se elegiam cargos com
funcdes especificas, assim o que chamava de mesa administrativa era composta por:
Bispo auxiliar da Regiao Episcopal Sé da Arquidiocese de Sao Paulo, 1 diretor, 1 vice
-diretor, 1 secretario, 1 tesoureiro, Irmaos membros, desde que eleitos e nomeados -
a reunido para a eleicdo da Mesa do Rosario, que se realizava sempre no primeiro
domingo posterior a festa da padroeira, tinha inicio com a aclamacao dos candidatos
— que eram 0S membros que mais teriam se distinguido no ano anterior —, seguida por
uma votacao a partir de esferas colocadas em uma urna, sendo eleitos aqueles que
tivessem a maioria dos votos. A ordem dos cargos seguia certo rigor, elegendo

primeiro o Presidente da Mesa, depois 0 Secretéario, o Tesoureiro, 0 Procurador —

lAcoroagéo se tornou muito difundida no ambito das irmandades e confrarias negras, a partir da qual se atribuia aos
soberanos a denominagdo genérica rei do Congo. A explicacdo histérica mais recorrente entre os autores que
investigaram essa sociabilidade é a de associagdo dessa pratica (a coroacdo de rei e rainha) a fragmentos culturais
trazidos por negros escravizados da Africa centro-ocidental. Assim, a referéncia ao Congo recuperaria elementos
histéricos de conversdo do reino do Congo ao catolicismo j& a partir do século XV.-REIS, J. J. A morte é uma
festa:Ritos funebres e revolta popular no Brasil do século XIX.S&o Paulo: Companhia das Letras,2009.
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cobrador das esmolas e zelador pela boa relagéo entre os irmaos —, o Escrivao, e 0s
Irméos e as Irmds da Mesa. Este grupo central da Mesa seria composto
exclusivamente por pessoas pretas, sendo notada, inclusive, em algumas irmandades
brasileiras organizadas por africanos, a predilecdo por membros de mesma etnia.
Antonia Quintéao (2002).

Havia uma grande preocupacgao dos irmaos em poder realizar os funerais dos
negros, o direito ao sepultamento, e seu cortejo do corpo pela cidade, foram
garantidos com a insercdo na Irmandade. Os negros, ap0s assumirem a religido
colonizador passavam também a ter uma preocupacdo com 0S sacramentos
religiosos, que se apresentava como garantia para um descanso tranquilo
considerando o sobrenatural, ndo considerando que consequentemente haviam se
convertido, na verdade a intencéo primeira era de ndo romper ou apagar sua cultura.
Tal designo disposto no artigo 7° diz que: “Mandar celebrar de corpo presente no dia
do falecimento d’aquelles dos irmdos que com disntncgdo occuparam qualquer cargo
na Irmandade e nomear uma comissdo que os acompanhe ao lugar de suas ultimas
moradas”. Para Quintdo, (2002), a garantia de sepulturas e funerais estaria entre as
principais razdes para a adesdo dos negros as irmandades catolicas. Confirmando
nossa hip6tese de que ndo necessariamente 0s negros estavam convertidos ao
catolicismo, mas que, a possibilidade de alcancarem dignidade para o que chamavam
de boa morte, poderia ser garantida ao assumirem a doutrina religiosa do colonizador.

Em relacdo ao compromisso moral dos irmaos, dispunha o documento nos
seguintes termos: “socorrer corporal e espiritualmente os seus irmaos associados”.

Isto estava diretamente relacionado ao fato de a Irmandade colaborar com os
negros comprando sua alforria, encaminhando para os quilombos, ou muitas vezes
entrando em acordos com 0s escravagistas para que abrandassem os castigos a que
eram submetidos. "Todas as vezes que qualquer Irmdo desta Irmandade alcancar
titulo de alforria e liberdade (...) e se valer da Irmandade, esta sera obrigada a dar-lhe
todo o adjutério que para tal liberdade for necessario”.

Considerando a legislacdo vigente do periodo em os Compromissos foram
escritos, ndo existia igualdade entre homens e mulheres, as mesmas ndo eram
impedidas de participarem no entanto, em relagdo as responsabilidades, regia o
seguinte termo, “Das Irmas da Meza — As irmas de meza em razao de seu sexo, que

as impede de prestar outros servicos a Irmandade Incumbe: Paragrapho udnico,
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Pagarem uma joia de dez mil reais e a vestirem um anjo para acompanharem a
procissdo que no dia da festa da Oraga, percorre as ruas da cidade.Festa da Oraga

era o0 nome utilizado para os festejos de Nossa Senhora do Rosario.

Animadas -sempre foram as festas do Rosério, em que se confraternizavam,
ao som dos pandeiros, bombos e flautins, brancos e negros. Brancos e
negros separados talvez racialmente, mas identificados na mesma crenga e
supersticéo que os punha num mesmo nivel mental de fé religiosa. Rugendas
fixou um momento dessa festa e pouca diferenca se encontraria hoje dos
corddes carnavalescos, tal a impossibilidade de se distinguir o profano do
sagrado em suas manifestacdes _primitivas. O rei e a rainha em ricos trajes
brancos, largas bandeiras bordadas em séda e ouro, dancas ritmadas por
tambores, uma verdadeira orgia que ndo podia ser muito bem-vista pelos
circunspectos moradores da vizinhanca, ou beatos caturras. Lourival Gomes
Machado, "Viagem a Outro Préto"

Os Compromissos da Irmandade foram descritos em IX Capitulos, e, em todos
eles ficou firmado, para além dos interesses religiosos também o interesse politico,
gue endossado pela religiosidade favorecia a embrionaria insercdo dos negros na
sociedade, propiciando inclusive a compra de imoOveis nas proximidades da
Irmandade, conforme descreve RIBEIRO (2016) ao longo do século XIX, a boa
articulagcdo dos devotos desta irmandade particular contribuiria para a ampliacao
destes bens a partir da compra e locacdo de casebres situados nas proximidades da
Igreja do Rosario aos negros livres e a gente da elite. Dentre os alugueis que
contribuiram para uma importante fonte de renda da irmandade do Rosério dos pretos
estava o aluguel de casas contiguas a igreja para um comércio mais “elitizado” que
se formava a partir da Rua Direita, composto de edificacBes destinadas aos novos
habitos da elite cafeeira em servicos de alfaiataria, confeitaria e tabacaria.

Para Amaral (1991), a desapropriacéo, que reduzia o patrimoénio, abrangia 0s
pequenos prédios e o terreno que servia de cemitério e pertencimento a irmandade
da mesma santa, sendo que aqueles pequenos comodos térreos eram habitados por
casais de africanos, 0os quais, depois que conseguiam libertar-se do cativeiro,
estabeleciam-se nos mesmos prédios em que residiam “com quitandas, nas quais
vendiam doces, geleias, frutas, legumes, hortalicas, batata doce, mandioca, pinhdo e
milho verde cozido, pamonha (milho verde ralado e cozido na propria palha, também
verde), piquira, peixe frito e cuzcus de camardo de agua doce). Tal aporte corroborou
para um saldo de Rs688%$599 réis em patriménio no ano de 1870, composto de
habitacdes localizadas na Rua de S&o Bento (QUINTAO, 2002, p. 63).
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Acompanhando a modernizagéo social ao passar dos anos, Os Compromissos
da Irmandade Nossa Senhora do Rozario, deram lugar ao ESTATUTO DA
IRMANDADE DE NOSSA SENHORA DO ROZARIO DOS HOMENS PRETOS DE
SAO PAULO.

O Estatuto procurou manter as tradicdes que se referem ao culto e a obediéncia
ao clero, ligado a Sé. Nesta reformulacdo, houve alteracdo ao que j4 néo se faz
relevante para época, sendo o mesmo promulgado em 2018, os capitulos referentes
aos sepultamentos, alforrias e a participacdo das mulheres na mesa administrativa,

foram as mudancas de maior relevancia?.

Figura 10. Compromisso da Irmandade e Estatuto

Fonte: Imagens obtidas dos documentos internos da Igreja Nossa Senhora do Roséario do Paissandu.

Em escritos internos, esta o depoimento de um dos membros da Irmandade,
que descreve o seu sentimento de pertenca a esta confraria e forma que a vé nos dias

atuais.

2 “Nesta irmandade se admitirdo homens e mulheres brancos, porém, ndo terdo voto na irmandade, ndo se intrometerao nas
suas determinacdes, ndo poderdo ser eleitos para servirem na Mesa, e ainda que queiram a sua custa fazer alguma de nossas
festas nao rejeitaremos, porém a assisténcia ou presidéncia dela sera de nossos oficiais pretos.” (Constituicdo 15a.- Compromisso
da Irm. de N.Sra. do Rosério dos homens pretos da Freguesia de Sto. Antonio do Cabo, Bispado de Pernambuco).
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“Quando eu falo da histéria da irmandade também me refiro a construgéo da capela.
A Irmandade foi fundada com a intencdo de ser suporte para 0 negro e as vezes
facilitava a bencao da alforria, se tornando o espago para que o negro marginalizado
e excluido conseguisse se colocar e ter atitude, em conjunto com estratégias de luta
e Resiliéncia conforto para maior preservacao da historia da cultura negra. Abriu mao
de seus Deuses /Orixas como Ogum, Xangod, lansa e etc acabaram sumariamente
banidos e desmoralizados. E, a partir dai, procuraram através do elemento humano
disfarcar os legitimos sentimentos religiosos entre sua divindade e os santos catolicos,
Sdo Jorge, Sao Lazaro, Santa Barbara. Operando dessa forma o tdo falado
atualmente sincretismo, que é a preservacao através das celebragcdes culturais, mais
conhecidas como Missa Afro, mas vale ressaltar que, nem todas as igrejas aceitaram
essa celebracdo, fato que traz para Irmandade/capela a responsabilidade de
preservar a historia e resistir aos que pensam contrario.

Com relacdo a mencao sobre as mulheres no estatuto antigo, ela ndo é
preconceituosa e sim a constatagcdo de uma reproducdo sobre as mulheres,
principalmente negra que é colocada num papel socialmente secundario, incapazes,
mas com a capacidade para pagarem a taxa exigida. Mas com a elaboracdo do novo
estatuto (28/09/2018) esse capitulo foi retirado.

Desde a sua fundacéo a Irmandade teve participacdo importante e expressiva,
desempenhando um papel importante na evolucao social do negro, através de alguns
eventos como, o concurso da bonequinha do café, A fundacéo dos Aristocratas clube,
e a frente negra um dos maiores movimentos politicos negros de S&o Paulo, onde um
dos seus incentivadores o senhor Joviano Amaral, foi Juiz provedor da Irmandade.

Atualmente a situacdo com relacdo a Irmandade muda-se acompanhando a
evolucao dos tempos, seguindo as mudancas sociopoliticas. Os nossos irmaos mais
antigos estdo morrendo e levando consigo a histéria da Irmandade. Os interesses
individuais das pessoas afastamo pensamento coletivo onde 0s interesses deveriam
sera preservacao de continuidade de uma histéria tao rica. Continua-se com algumas
atividades que sdo consideradas tradicbes, mas o0 que € relevante esta sendo
esquecido é assim corremos o risco da extingao.

So6nia Maria 65 anos — Associada da Irmandade desde 1998 — Registro Paroquial:

Colaboracéao para estudos.”
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Em relagéo ao que descreve a irm, sobre a importancia historica da Irmandade
na fundacdo e colaboracdo dos movimentos politicos, destacamos Joviano que foi
membro da mesa diretora da Irmandade, autor do livro Os Pretos do Rosario de Séo
Paulo, senhor Raul Joviano do Amaral, o autor traz um resgate histérico do processo
da Irmandade, valorizando sua atuagdo sobre tudo no periodo pdés abolicdo e a
importancia da preservagao da historia dos negros, para que esta ndo seja perdida e,
da Irmandade como agente politico na cidade de Sdo Paulo. Joviano faleceu no ano
em que estava previsto a publicacdo do livro, em 1988, quando se comemoraria o
centendrio da abolicdo, mas devido seu falecimento o livro foi publicado no ano
seguinte foi um dos fundadores da frente negra brasileira (FNB), fundou e dirigiu o
jornal A voz da raca, 1933, e Alvorada, 1945.

Outro destaque se da ao Aristocrata clube, marco de resisténcia devido a
exclusao social dos negros que nao podiam frequentar os clubes de Sdo Paulo, o
espaco foi construido pelos negros de elite e se tornou um luxuoso clube negro. O
concurso Bonequinha do Café a que a irma se refere, insere a beleza afro como
guebra de paradigmas e inclusédo social. A frente Negra, que tinha como proposta a
unido politica e social da gente negra nacional, para a afirmacéao dos direitos histéricos
da mesma em virtude de uma atividade moral e material no passado, e para a
reivindicacdo dos seus direitos materiais e politicos atuais na comunh&o brasileira-
Diério Oficial, Rio (4/11/31, 14/11/32).

A leitura dos referidos documentos, nos possibilitaram compreender a
organicidade em que se formou a Irmandade na cidade de S&o Paulo, onde o principio
basico se pautou nas possibilidades reais de pertencimento dos negros na sociedade
Paulista, ainda que pela devocdo a Nossa Senhora do Rosario, e que apesar da
vinculacéo direta ao clero da igreja, os documentos desde seu principio, fomentaram
articulacdes politicas importantes para a comunidade negra, colaborando com o

resgate de sua dignidade.

lIl.LII = Irmandade de Nossa Senhora do Roséario: Obediéncia a igreja a
resisténcia politica.

A presenca dos Negros a frente da Irmandade, sempre se mostrou como um
ato politico de resisténcia por meio da religiosidade. O Compromisso descrito pelos

irmaos, trouxe a possibilidade de participacdes e articulacdes que favorecessem a
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vida social dos negros. Assim, da mesma forma que 0s sepultamentos e apoio aos
necessitados e doentes, eram preocupacdes sociais da Irmandade, a alfabetizagéo
dos negros também fazia parte do escopo das acBes emancipatorias, considerando
gue sem estudos a sobrevivéncia a partir do trabalho se daria com maior dificuldade.

Ao pesquisarmos o arquivo paroquial encontramos o livro de registro de apoio
escolar, datado entre os anos 1.907 e 1.910. O documento se apresenta em boa
conservacgao, considerando o tempo de sua realizacéo, esta todo escrito a mao, em
letra cursiva, como livro de capa dura, demonstra a atuacédo concreta da Irmandade
no letramento dos negros, nele os nomes dos negros seguem com comentarios de
sua classificagao escolar como.”Maria Candelaria Machado — 3° anno ( seccédo D)
Julia Felicidade de Azevedo, Benedicta do Espirito Santo, Natalina de Oliveira.
Materias Ensinadas: Leituras praticas, copia, dictado, as quatro operacdes, geografia
(ate divisdo do horizontes) Geomectria (ate quadrilateros, arithimetica até
numeracao).”

O livro esta separado em duas partes, que vao de janeiro a julho e de julho a
Dezembro, pressupondo que, haviam férias entre os periodos letivos; o documento
segue com os nomes dos alunos e ao final a informacé&o sobre seu desenvolvimento:-
“somente aprendeu ler”, ou, “ainda escreve e Ié com dificuldades”. Mas denota riqueza
de detalhes em relacdo ao desenvolvimento e a capacidade individual de cada aluno,
considerando como avanco todo o processo de aprendizado.

Ao final, o documento é datado em, 26 de Janeiro de 1910 e 14 de Dezembro
de 1910.
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Figura 11. Livro de registro escolar

Fonte: Documento extraido do arquivo Paroquial

Os professores nomeados no documento faziam parte da Irmandade, e tinham
como designo a alfabetizacdo de seus irmaos, como parte de suas a¢des sociais.

A responsabilidade da Irmandade em relacéo ao desenvolvimento dos negros,
vai de encontro ao que descreve Florestan (1965) “[...] a sociedade brasileira largou o
negro ao seu préprio destino, deitando sobre 0s seus ombros a responsabilidade de
reeducar-se e transformar-se para corresponder aos novos padrbes e ideais de
homem, criados pelo advento do trabalho livre, do regime republicano e do
capitalismo”. Logo, a alfabetizacdo era também um movimento de resisténcia dos
negros.

Outro documento encontrado nos arquivos da igreja, também relacionado a
olhar emancipatério da Irmandade, considerando a educagédo como principal vetor de
inclusdo social dos negros, data-se de 05 de setembro de 1976, com Titulo de
RELACAO DE ALUNOS BOLSISTAS. Este, traz uma listagem com nomes de
Universidades de Sdo Paulo - Braz Cubas, F.M.U, Nautico Mogiano e Turismo
Morumbi, consta a relacdo dos nomes dos alunos incluidos no ensino superior, com o
custeio pago pela Irmandade.
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A listagem de alunos, se apresenta em quantidade expressiva, possibilitando o
entendimento de que, a préatica de favorecer os estudos aconteceu por alguns anos,o
que néao foi possivel precisar devido o estado de conservacdo deste documento,
possibilitando somente compreender a data acima menciona do ano de 1.976.

Os cursos em que os alunos se matricularam foram — Direito em sua maioria,
posterior a Engenharia Operacional, Psicologia, Arquitetura, Comunicacao Social e,
Estudos Sociais.

Outro fator que se destaca neste documento, € que a maior parte dos alunos
matriculados eram mulheres, fato que atribuimos a participagéo delas nos cargos de
rainha e juizas nas mesas administrativas da Igreja. Fortalecendo o principio desta
confraria em relacéo a autonomia. A participacao feminina na Irmandade, faz com que
as mulheres tenham participacdo na vida social que se construia, embora
acompanhassem as leis estaduais do periodo vigente, que atribuia mais poder aos
homens.

O ultimo documento consultado dos arquivos paroquiais, foi a Livro Ata da
Associacdo dos Homens Unidos, datado no ano de 1.917. O livro se inicia com as
consideracdes sobre a sua criacdo, em uma ATA, escrita a mao em letra cursiva. Os

fundadores dessa associacdo também eram homens pertencentes a Irmandade.?

A “Associacdo dos Homens Unidos” cuja primeira ata de 16 de margo de
1917, aparece assinada por mais de 40 pessoas, presentes na inauguracao
da entidade realizada no consistorio da Irmandade do Rosario. Um dos
objetivos dessa associagao era “congregar todos os homens de cor preta e
seus oriundos dando aos mesmos instru¢des praticas a vida e facultando-
Ihes os meios de ganharem honestamente o pao de cada dia” (Igreja do
Rosario de Séo Paulo. Livro de atas da Associacdo dos Homens Unidos,

1917- 1929. Ver: RIBEIRO, Fabia Barbosa. op. Cit.).

3 Embora néo tivesse ligacdes formais com a Irmandade de Nossa Senhora do Rosario, quase todos os presentes que assinaram
a ata de fundagao da “Associagdo dos Homens Unidos”, pertenciam aos seus quadros administrativos, alguns deles, também
participaram de organizagdes politico-sociais como a Frente Negra Brasileira (FNB), fundada em 1931, caso de Justiniano Costa
e Raul Joviano do Amaral, mencionados anteriormente. Essas associag6es fizeram parte de um projeto maior de insergéo social
da populagdo negra na cidade, no qual a Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos, exerceu um papel
fundamental. Abrigo seguro para esses homens e mulheres, transformou-se em espaco de devogao, luta e resisténcia negra na
cidade de Sao Paulo, elo comum que aproxima meus depoentes e que subjaz em suas lembrancgas. Igreja do Rosario de Sao
Paulo. - Livro de atas da Associagdo dos Homens Unidos, 1917- 1929. Ver: RIBEIRO, Fabia Barbosa. op. cit.
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Figura 12. Livro Associagao dos “Homens Unidos” - Acta da sua Fundagéo.

ANNO ~ 1917

Nssoclagdo dos

"HOMENS UNIDOS*

Acra pi sva Fuxpagho

v RN

Fonte: Documento extraido do arquivo Paroquial

Os documentos arquivados na Capela Nossa Senhora do Roséario dos Homens
Pretos, vao apresentando a dimensdo desta confraria, que a partir dos
Documentos/Estatuto, foi se articulando e obteve autonomia por meio da Mesa
Administrativa da Irmandade. Embora os documentos sejam majoritariamente
apoiados na doutrina da igreja catdlica, os irmaos, souberam se utilizar destes escritos
e favoreceram para si um movimento politico silencioso, mas muito eficaz. Os arquivos
que sdao relacionados a alfabetizacdo dos negros, e sua insercdo em nivel superior,
denotam a capacidade intelectual dos negros em Administrar os bens recebidos pela
Irmandade, de modo que favorecessem o0s seus em busca de sua dignidade humana,
e, ja reconheciam que esta se daria a partir da valoracdo do aprendizado. As
agremiacdes criadas a partir da Irmandade, segundo os documentos, trabalharam
para que os negros pudessem vislumbrar um futuro de dignidade, conforme citamos
nos principios a Associagdo dos Homens Unidos, que se propuseram a instruir 0s
negros para que “ganhassem honestamente o pdo de cada dia”.
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llI.LIV. Os Santos do Rosério, e a representatividade cultural na
contemporaneidade.

A Irmandade dos Homens Pretos da Igreja Nossa Senhora do Rosario do
Paissandu, tornou-se um marco historico na cidade Sao Paulo, como bem material
por sua concretude e imaterial porque os sentimentos sdo subjetivos e o valor
agregado ndo pode mensurar, porque € particular para cada sujeito. A
representatividade para o Negros se denota no concreto da edificagdo desta igreja,
gue sobreviveu a um periodo histérico, insurgindo antes da abolicdo da escravatura
no Brasil.

Histéria essa que favoreceu aos negros um novo conceito de identidade, a
partir do acolhimento de seus irmaos, que juntos lutaram estrategicamente por um
bem comum, e o fizeram sem armas.

Talvez o fator que favoreceu a forca da Irmandade tenha sido, antes de seus
Compromissos/Estatuto, o fato de novamente poderem ter sua identidade resgatada,
ou reconstruida, pois como descreve Hall, (2000) na perspectiva do senso comum, a
identificacdo parte do reconhecimento de caracteristicas compartilhadas com outros
grupos ou pessoas, bem como do reconhecimento de uma origem ou um ideal comum,
fornecendo assim a base em que se apoia a solidariedade e a fidelidade do grupo.
Essa identidade reconstruida expressamente a partir de sentimentos iguais, vai dando
forma ao olhar para as possibilidades a partir do concreto.

Os Santos da Igreja do Rosario, proporcionaram aos negros 0 retorno da
simbologia imaterial de suas crencas, e o0 conforto espiritual que também
preservavam. A imagem dos santos dos santos negros, trouxe proximidade a religiao
do colonizador. Santa Efigénia, filha rei etiope, Sao Benedito, filho de pais
escravizados, Santa Bakita, diversas vezes vendida como escrava, Beato Padre
Victor, conhecido por seu zelo e carinho pelos irméos e Beata Nha Chica, filha e neta
de escravos.*

A histéria de vida dos santos negros, contava a histéria dos escravos, cativos

e livres pertencentes a Irmandade. A cultura foi se formando também favorecendo o

4Para significar o ponto de encontro, o ponto de sutura, entre, por um lado, os discursos e as praticas que tentam nos “interpelar”,
nos falar ou nos convocar para que assumamos nossos lugares como os sujeitos sociais de discursos particulares e, por outro
lado, os processos que produzem subjetividades, que nos constroem como sujeitos aos quais se pode “falar’. As identidades
sdo, pois, pontos de apego temporario as posi¢ées-de-sujeito que as praticas discursivas constroem para nés (HALL, 2000, p.
111-112).
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fator identitario, contudo para Marina de Mello e Souza (2002), ao estudar a coroacéo
dos Reis de Congo no sudeste dos séculos XVIII e XIX, propde certas continuidades
de praticas rituais do culto a Nossa Senhora do Rosario com religiosidades africanas
— ainda segundo a autora - a capacidade de unir o devoto diretamente ao alvo de sua
prece, remete a outra explicacdo para o éxito do culto a Nossa Senhora do Rosério
entre os Negros, que seria a possivel identificacdo do rosério com objetos méagicos
constituintes da religiosidade africana entre eles os ja mencionados minkisi,
rebatizados de fetiches pelos Portugueses. Segundo Reis (1998), nas celebracdes
das confrarias negras, o sagrado e o profano frequentemente se misturavam, pois
além de procissdes e missas, a festa se fazia de comilancas, mascarados e de
cerimbnias nAo mencionadas N0S cOmMpPromissos, em que se entregava o trono a reis

e rainhas negros devidamente aparamentados.

Os sistemas simbdlicos sdo reordenados para um outro eixo religiosos e
resignificados em funcdo do novo habitat. Quando duas tradigBes interagem
o sistema dominante tende a fornecer a chave da significacdo. Esse processo
de substituicdo, porém, como nos explica Ortiz, ndo se faz de forma aleatéria.
O preenchimento do cazio opera-se de forma coerente em relagédo a cultura
original. Exemplo: a substituicdo, a partir de caracteristicas semelhantes, dos
orixas por santos catolicos (BORGES, 2005, p. 131).

Os festejos da Oraga, traziam uma mistura diaspérica aos negros, uma vez que
os reis e rainhas se assemelhavam com os reis do congo, as dancas e os batuques
se transmutavam em momentos de alegria. Contudo, a Irmandade acompanhou a
modernidade dos tempos, e as tradicdes e autonomia dos ritos, foram sendo
apropriados pelo clero. No entendimento de Quintdo (2002), ao analisar a acao da
romanizacao na Irmandade do Rosario de Sao Paulo, a preocupacao da Igreja era
“substituir as irmandades e os costumes do catolicismo tradicional” por novas
associacfes que ficassem sob a orientacdo expressa do clero, na qual o poder
religioso estaria concentrado. Assim, a autonomia, caracteristica das Irmandades, foi

sendo substituida por posi¢cdes concentradas em maos clericais.

Havia represséo ao profano, mas poucos informam sobre quais préaticas eram
ponderadas como profanas, sendo que, os maiores olhares estavam em torno
das festas, momentos de batuques, com mdusicas, dancas e cantorias
rejeitadas pela Igreja (QUINTAO, 2002a, p. 114-115).

A intensificacdo junto a novas regras para a pratica devocional atingiu as
Irmandades que até entdo eram marcadas pelo seu carater leigo e, em especial, pela
autonomia politica e devocional que possuiam (QUINTAO, 2002 b, p. 59), reafirmando

0 que descrevemos acima.



85

O valor histérico da Igreja Nossa Senhora do Rosario a e Irmandade dos
Homens Pretos, a narrativa trazida para a cidade Sao Paulo, conseguiu se manter
como marco de resisténcia e parcial historia dos negros e escravizados, teve o
reconhecimento como bem material e imaterial em 19920 Conselho Municipal de
Preservacéo do Patriménio Historico, Cultural e Ambiental da Cidade de Sao Paulo,
Processo: 16-042.110-91*60. Resolugcdo de Tombamento: 37/92, o referido
tombamento foi possivel pela localizacéo da Igreja, que esta nas imediacdes do Vale
do Anhangabad.

A Irmandade dos Homens Pretos, ainda se mantém atuante como confraria,
contudo, conforme j& citado anteriormente, sua autonomia em relagcdo aos ritos
religiosos com base no sincretismo, passaram pelo reordenamento eclesial. Ficaram
preservadas as festas dos Santos padroeiros da igreja, contudo sem os festejos de
sua origem.

Atualmente séo realizadas duas festividades pontuais, denominadas missas
afro, com parcial sincretismo religioso, a festa de Sao Benedito, que acontece em abril
e afesta de Nossa Senhora do Rosario celebrada em outubro, nestes periodos a igreja
alunos de escolas publicas e privadas, que com monitoria, onde € feita uma
explanacao sobre a historia da Irmandade. As vestimentas atuais sao, para os homens
uniformes tradicionais da Irmandade, terno e gravata, e para as mulheres, vestidos de
cor branca ou preta, sem decote, com uma fita azul.

A acéo social realizada pela Irmandade se mantém no acolhimento aos que se
encontram em situagado de vulnerabilidade social, com entregas mensais de cestas
basicas, e por intermédio do atual capeldo, Padre Luiz Fernando, se mantém a

participacdo ativa na pastoral afro.
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CONSIDERACOES FINAIS

Analisar a histdria percorrida pelos negros em S&o Paulo, no periodo pés
abolicédo, apresenta destaques que colaboram para o entendimento do lugar em que
a populacdo negra se encontra nesta grande metropole, traz o entendimento de como
a estrutura do racismo foi sendo desenhada, a partir da falta de possibilidades, mas
sobretudo, pela falta de interesse da sociedade para melhorar as condi¢cdes de vida
dos ex-escravizados.

O afastamento social, foi sendo desenhado, partindo do principio das
promessas nao realizadas, interessante percebemos que, o termo que utilizamos na
verdade trata-se de politicas publicas, que, para além do dever civil competente ao
Estado, traria aos ex-escravizados o principio do resgate de sua dignidade humana,
uma vez que, o processo de resisténcia se inicia pelo resgate de um novo “eu”, porque
sendo destituido de si dificilmente se encontra um caminho para se vislumbrar.

Quando falamos das promessas ndo cumpridas, estamos nos referindo
também a fatores subjetivos que, agregam valor, sentido e, razéo de ser. O processo
gue chamamos de liberdade, se apresenta tdo cruel quanto o tempo em que estiveram
cativos, porque a liberdade sem destino teve o pre¢co da marginalizacao.

Esse negro marginal, a quem nos referimos, precisou se reconstruir para um
Nnovo processo de sobrevivéncia, em que precisaria transmutar seus costumes, suas
crengas, para poderem se encaixar no formato social que era apresentado. Talvez,
nao por seu desejo, mas pela necessidade e pelas possibilidades apresentadas. Para
0s negros ficou um misto entre coexistir e ndo aparecer. Sua conduta fiscalizada por
normativas constitucionais foi apertando os espacos de circulagdo dos negros.

Analisar o periodo pés abolicdo em S&o Paulo, permitiu perceber os efeitos do
crescimento capital e do sistema burgués, em relacdo aos negros que, por estarem
nesta capital, tiveram um esforco redobrado para atingir o pertencimento social que
desejavam. Neste contexto, a igreja catolica se apresentou como possibilidade de
ressurgimento desse apagao social a que os negros foram fadados. Assumir a religiao
do colonizador, trouxe possibilidades reais de pertencimento aos negros. A Irmandade
dos Homens Pretos do Paissandu, € um divisor de aguas, entre a invisibilidade e o
pertencimento, com direito adquirido referendado pelo estado.

As normativas constituidoras da Irmandade a quem deram o nome de

Compromissos/Estatuto, talvez tenham sido o maior movimento politico silencioso e
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eficaz que os negros se utilizaram. Com astucia os Compromissos/Estatuto, davam
poder de mando aos negros, a partir da Mesa Administrativa, mostrando a sociedade
a capacidade intelectual deles em se organizarem e administrarem uma instituicao,
ainda que, com fins religiosos.

Os Compromissos/Estatutos introjetaram a cultura africana, de modo que se
moldasse aos costumes clericais, possibilitando o sepultamento dos seus com a
devida dignidade, agregando um valor subjetivo, de conforto por poderem se despedir
dos seus a partir do ritual de passagem e das celebracdes. Os festejos em honra a
padroeira da igreja, a quem chamavam festa da Oraga, possibilitavam reviver as
festas dos reis no congo, pelas vestimentas, comidas e dancas. Tudo aceito pela
sociedade, porque os ritos da igreja ndo eram questionados.

Para além da cultura e insercédo social, os irmaos se preocupavam também
como a ascensao deles, através da alfabetizacdo que se tornou possivel porque foi
introjetada como obrigacao social, descrita no Estatuto, assim o movimento politico foi
sendo construido, sem chamar a atencéo para si.

Respondendo ao que propomos como problema da nossa pesquisa, pudemos
concluir a partir dos documentos arquivados na igreja e das bibliografias que serviram
como fonte de pesquisa que, ndo necessariamente 0s negros estavam convertidos ao
catolicismo, mas que, encontraram na Irmandade uma possibilidade de
reconhecimento humano e recuperacao de sua dignidade, entdo estrategicamente se
utilizaram do Unico veiculo inquestionavel na época, a igreja.

Reconheceram também os santos negros como sendo parte da histéria de cada
um, e adotaram a mae preta, como heranca de sua terra. Desta forma ao introduzirem
o sincretismo religioso, ndo se afastavam totalmente de suas origens e cultura, fato
que, o catolicismo ndo se pés como fator impeditivo para o pertencimento a
Irmandade.

Seguindo a historia que acompanha os negros desde sua chegada a este
continente, a Irmandade dos Homens Pretos se tornou um lugar de resisténcia, que
precisou se curvar aos interesses dos governantes modificando seu local de
nascimento, mas se posicionando com a firmeza no ato de existir, tal qual a historia
dos que nela se refugiaram, e por ela encontraram alento e forca para se manterem

num processo, tdo antigo e tdo atual. Observar as estratégias utilizadas pelos negros
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em tempos tao remotos para terem direitos esséncias garantidos, nos d4 a dimensao
do poder intelectual destes, fato que na contemporaneidade ainda € questionado.

Se faz importante ressaltar o processo histérico da Irmandade dos Homens
Pretos, ainda que os documentos encontrados estejam em um estado de conservacéao
precaria, devida sua importancia, ali permanecessem registros que favorecerdo a
posteridade, na compreenséo da luta dos cativos e libertos, para se inserirem na
grande metrépole de Séao Paulo. Sobretudo no olhar de como a histéria do povo negro
vem sendo apagada no decorrer do tempo, e recontada a partir de seus colonizadores.

Atualmente conforme descrevemos, a Irmandade acompanhou a evolugéo dos
tempos, fazendo com que o antigo Compromisso, desse lugar ao Estatuto vigente que,
procurou preservar os principios de sua origem e, retirando o paragrafo que se refere
aos sepultamentos. Contudo, o sincretismo religioso também modificou seu formato,
porque a Irmandade precisou se render as normativas da Igreja, mantendo somente
dois festejos anuais, onde séo permitidos a lembranca da ancestralidade a partir das
dancas durante a celebrac&o da missa.

A libertacdo da escravatura, apesar de ser um fato do ponto de vista da
legalidade civil, mostra um desfecho a partindo dos idealizadores, ou colaboradores
gue a mantiveram, contudo, descrever esse processo partindo de que vivenciou traz
a percepcao do concreto, do subjetivo e dos sentimentos, porque relatamos aqui a
vida de pessoas, que, tiveram seus ancestrais trasladados pelo atlantico, e néo
tiveram sua humanidade preservada em sua chegada ao seu destino. Descrevemos
a histdria de pessoas que tentaram se agarrar as remotas lembrancas de sua terra,
de sua familia, de seus afetos, e que foram obrigados a se reconstruir, com uma
identidade adquirida, que 0s proporcionassem o sentimento de existir.

O resgate que pudemos realizar com os documentos arquivados, nos dao a
dimenséo da forga politica e organizacional da Irmandade. Os movimentos sociais e
politicos, as agremiagfes, 0s concursos, o apoio e financiamento dos estudos, nos
fazem perceber o quanto esta confraria, foi capaz de resgatar os negros sobretudo no
periodo pos abolicdo, fazendo-os perceber a importancia da vida de cada um, a partir

de uma nova identidade.



89

O meu pais

E meu lugar de fala

minha cara

Minha voz

Uso pra dizer o que se cala
O meu pais

E meu lugar de fala

Pra que separar?

Pra que desunir?

Por que so gritar?

Por que nunca ouvir?

Pra que enganar?

Pra que reprimir?

Por que humilhar?

E tanto mentir?

Pra que negar

Que o 6dio é que te abala?
Pra que abusar?

Pra que iludir?

E violentar

Pra nos oprimir?

Pra que sujar o ch&o da prépria sala?
Nosso pais

Nosso lugar de fala

O meu pais

E meu lugar de fala

(Elza Soares)
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